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UVODNA RIJEC

Dragi citatelju, u svojoj ruci drzi§ casopis studenata teologije Katolickog bo-
goslovnog fakulteta u Splitu, casopis Odraz. Razmisljaju¢i sto napisati kao uvod-
nu rije¢, misao mi odmah bjezi na naslovnu sliku, na svetoga Jeronima koji svo-
jim snaznim rukama drzi nas fakultet. On ne samo da drzi na$ fakultet ve¢ gleda
tko je unutra, trazi nas teologe gdje smo. Pitam se bi li bio zadovoljan? Djelujemo
li kao vjernici u drustvu? Jesmo li budni, postojani?

Po rije¢ima svetog Jeronima svi smo mi pozvani prevoditi rije¢i Evandelja
u djela Evandelja, pogotovo mi teolozi. Ova duboka misao ujedno je nit vodilja
ovog Casopisa. Mi kao studenti Zelimo istaknuti vaznost teologije danas u svijetu
koji je gladan Rijeci. Zelimo istaknuti kako teologija produbljuje vidike, nadah-
njuje, spaja ljude i oZzivljava nadu i radost kojih isto tako danas nedostaje. Zelja
nam je pokazati svijetu kako Bog djeluje kroz ljude i kako Njegovi planovi nadi-
laze nase Zelje i misli.

Ve¢ dugi niz godina ¢asopis Odraz obogacuje nasu akademsku zajednicu.
Nove generacije, svaka posebna i drugacija, nastavljaju pisati, istrazivati, uranjati
u teologiju kao znanost. Velika mi je ¢ast $to sam ove godine mogla svjedociti
kako mladi danas Zele predstavljati Boga, $to se za Njega Zele boriti. Zelim se
stoga zahvaliti svojim kolegama i kolegicama koji su me neumorno savjetovali i
bodrili kroz cijeli proces uredivanja ¢asopisa. Vi ste obogatili ovaj ¢asopis na po-
sebna nacin. Zahvaljujem se svim studentima koji su svojim radovima uljepsali
na§ Odraz. Zelim se zahvaliti profesorima Josipu Dukié¢u i Ivanu Bodrozi¢u koji-
ma sam se uvijek mogla obratiti za savjet. Zahvaljujem se i biv$oj studentici An-
toniji Krokar Zaji na velikodusnoj pomo¢i. Zahvaljujem se dekanu prof. Simunu
Bilokapi¢u na svesrdnoj podrsci i pomoci u realizaciji ovog projekta. Na koncu,
zelim se zahvaliti Studentskom Zboru Sveucilista u Splitu za financijsku potporu.

Mir i dobro,
urednica Iva Jakeli¢



»Bogu ne treba veliki patos, ni velika djela.
Potrebna mu je velikodusnost srdaca. Ne moze
racunati s nulama.”

Alfred Delp









CRKVI SMO POTREBNE -
GOSPODIN NAS TREBA

POSLANJE ZENE U MISLI
SVETE EDITH STEIN

Iva Jakelié

Edith Stein, Zidovka koja je Zivjela u jednom od najmra¢nijih razdoblja ljud-
ske povijesti, nedovoljno naglasena i prijeko potrebna figura svetosti, predstavlja
tracak nade Zeni danasnjice. Ziveéi u svijetu okovanom danasnjim ideologijama,
muskarci i zene polako gube svoje uloge i stapaju se u masu gdje vlada puki libe-
ralizam i kriza identiteta. Rije¢ ,,Zena” gubi prizvuk autenti¢nosti, tanko¢utnosti i
osjecaja za sve stvoreno. Njezina narav, ujedno i poslanje ljudskom su umu posta-
li suvisni, nesto $to se moze iznova definirati i objasniti. Danas se opet susre¢emo
s pitanjem §to to znaci biti prava Zena, a misli svetice koja je svoj zivot nesebicno
zrtvovala za druge rasvjetljuju mrak relativizma u kojem se nalazimo.

1. BITNA PITANJA U DEFINIRANJU ZENE

Kako definirati pojam Zene danas? Poljuljani u stavovima upadamo u brojne
debate traze¢i odgovor. Ve¢ niz godina vladaju razne ideje, tj. tvrdnje koje na



brojne nacine prilaze spomenutoj problematici. Pojam Zene postao je relativan
i najcesce se na njega nadovezuje osjecaj. Sveo se na puku identifikaciju, emoci-
ju i politicku korektnost. Dio civilizacije razvio je ¢itavu rodnu ideologiju koja
je dovela do zabune nevidenih razmjera i pro§irila se po cijelom drustvu da se
osnovne razlike vi$e ni ne uocavaju.' Zena je sada svatko tko se tako identificira
i osjeca, a spomenuta kriza identiteta zamaskirana je u sjaj takozvane slobode i
prihvacanja samoga sebe. Medutim ova ideologija, vrlo brzo prihvacena i rasire-
na, u svojoj je biti vrlo plitka. Cak i kad bismo prihvatili postavke koje servira i
slozili se da je Zena uistinu svatko tko se tako osjeca - sto konkretno znaci ,,biti
zena? Je li taj pojam samo etiketa ili preuzimanje tog identiteta znaci i preuzima-
nje odredene uloge u drustvu?

Ako je identitet Zene tek stvar pukog osjecaja, onda nema nikakvu vaznu ulo-
gu u Zivotu pojedinca, niti je nesto $to je relevantno za druge. Medutim, ako se
radi o identitetu u pravom smislu rijeci onda se radi o necemu sto se tice temelj-
nih odrednica ljudskog bica, §to samim time ukljucuje antropoloska pitanja, kao
i pitanje ostvarenja osobe. Tu ve¢ ulazimo u podrucja odnosa duse i tijela, ali i
zenine uloge u drustvu. Identitet nikada ne moze biti maska koja se mijenja ve¢
je nesto sto dubinski obuhvaca ljudsko bice, nesto §to nije promjenjivo.

2. EDITH STEIN O NARAVI ZENE

Upravo Edith Stein tvrdi kako su tijelo i dusa Zene stvoreni s posebnom svr-
hom isti¢udi zaslijepljenost onih koji tvrde drugacije.” Polazivsi od teze svetog
Tome Akvinskog anima forma corporis i upucujuci na Sveto Pismo, spominje

! Usp. Matt Walsh, Sto je Zena?, Salesiana d.o.0., Zagreb, 2023., 9.
2 Usp. Edith Stein, Zena. Njezina zadaca po naravi i milosti, Kr¢anska sada$njost. Karmelska
izdanja, Zagreb, 2011, str. 10.



vazne odrednice koje karakteriziraju zensko zvanje ili poblize re¢eno, narav Zene.
Vec spomenuto nacelo ,dusa je obli¢je tijela” navodi nas na zakljucak kako je
dusa forma tijela, a forma je ta koja je vazna za postojanje. Materija u tijelu Zene
(kao i opcenito u ljudskom tijelu) nije samo puka fizi¢cka tvar, nego je Zivuce tijelo
(lieb) ve¢ formirana vegetativnom i psihickom dusom. Bioloski je tako sazdano
da donosi zivot na svijet, a to onda odgovara i njezinom dusevnom i duhovnom
ustroju koji je isto tako usmjeren maj¢inski. Danas se mnogi ne bi slozili s tom
tezom spominjuci zene koje bioloski nisu majke, ali zato Edith Stein ne izostavlja
duhovno maj¢instvo. Zenina je narav takva da je odredena za majku ljudi. Njezi-
na narav okrenuta je prema cjelini i ona je ta koja podupire, pospjesuje rast, hrani
i ljubavlju odgaja biolosku i duhovnu djecu.’

Zena koja je spoj srca i intelekta oblikuje dude, vodi ih na pravi put, a svo-
jom osjecajnosc¢u i suzivljavanjem ispunja svoje odgajateljsko i maj¢insko zvanje.
Medutim, $to se ustroja Zene tice, postoji i individualna strana koja omogucuje
obavljanje i drugih zvanja, izvan maj¢inskog. Zena se sa svojim individualnim
ustrojem moze uputiti u bilo koje podrudje, ¢ak i na ona koja su spomenutom
ustroju strana.* Ono §to je i dan-danas svrstano pod ,,muske poslove” u drustvu,
nesto $to mnoge vrijeda tvrdeci kako se Zene podcjenjuju, Edith Stein upravo na-
vodi da se takvi poslovi mogu vrsiti na nain koji je srodan zeni. Zenin ulazak u
vanjske, profesionalne ogranke drustva viden je kao blagoslov. Pozivi su razliciti i
zena je ta koja odlucuje gdje i na koji nac¢in moze ostvariti svoje poslanje.

Sveto pismo govori o Zeni kao suputnici koja postuje svoga muza i koja s njim
dijeli svoj zivot. U Knjizi Postanka 2, 21 pise: No covjeku se ne nade pomo¢ kao sto
je on. Hebrejski izraz Eser kenegdo u ovom slucaju doslovno znaci ,,pomo¢ kao
njemu nasuprot” i oznacava Evu kao onu koja upotpunjuje Adama ($to znadi ,,ze-
mljanin” ili ¢ovjek kao takav).’ Zeni se pridodaju nazivi suputnice i pomoénice
uz koju ¢e muskarac prionuti i biti s njom ,,jedno tijelo”. Opet se vidi lik zene koji
upotpunjuje, koja sudjeluje u zivotu muza koji joj je zastitnik i biva jednaka s njim
u dostojanstvu. Ovo Zenino ,,upotpunjavanje” Adama ili covjeka kao takvog, za-
pravo, znaci da je ona po svojoj naravi pozvana u ¢ovjeku ili u ljudima pobudivati
njihovu nutrinu, ljudskost, covjecnost, usmjeravajuci sve prema Bogu.

Kao primjer prave Zene koja je uistinu ispunila svoje poslanje, Edith Stein
navodi Blazenu Djevicu Mariju. Slika Majke Bozje savr$eno opisuje dusevno dr-

3 Usp. Edith Stein, Zena, str. 10.
* Usp. Isto, 13.
> Usp. Isto, 20.



zanje jedne Zene. Gaji povjerenje prema muzu, iS¢ekuje svoga sina, prati ga i sluzi
mu na svom Zivotnom putu. Prima ga iz Bozjih ruku i u ruke Bozje ga polaze.®
Sve §to ¢ini predaje Onom koji ju je i pozvao, ujedno blagoslivljaju¢i muza, sina i
sebe kao majku. Marija je bila sluzbenica Gospodnja, cemu bi svaka Zena trebala
teziti, bila ona na istaknutom poloZaju u javnom Zivotu, iza samostanskih zidova
ili majka u svojoj ku¢i.” Uistinu, Zena kojoj je Gospodin na prvom mjestu u zivotu
ispunit e svoje zvanje bez obzira na prepreke i bit ¢e neizmjerni blagoslov okoli-
ni kojoj pripada i gdje ju On $alje.

3. POSLANJE ZENE UNUTAR CRKVE: SINODALNA PITANJA I
MISAO EDITH STEIN

U periodu od listopada 2021. godine sve do listopada 2024. godine Crkva
nanovo zauzima stav ,slusanja”, stav koji ¢e ujedno i obiljeziti pontifikat pape
Franje. Promicanje sinodalne Crkve proces je pod vodstvom Duha Svetoga koji
nam pomaze da ustrajemo na putu medusobnog razumijevanja i uvazavanja.
Rije¢ Bozja nalazi se u centru, a potom se, osluskivajuci, donose novi zakljucci
i prijedlozi koji bi poboljsali danasnje stanje Crkve. U tom pogledu, tema ,,Za
sinodalnu Crkvu” nosi u sebi znacajke sudjelovanja, zajednistva, ali i poslanja.
Nadalje, pojmovi koji su obiljezili tu sinodu bili su upravo uloga i sluzba zene
unutar Katolicke Crkve, klju¢ne rijeci koje je sveta Edith Stein koristila i u svom
promisljanju. Postavlja se pitanje: Koja je uloga zene i kakav je crkveni stav prema
njezinom polozaju? Odgovori na ova pitanja dan-danas izazivaju razlic¢ite reakci-
je. U biti, mnogi ostaju zbunjeni ne znajuci kako glasi nauk Katolicke Crkve, dok

6 Usp. Isto, 11.
7 Usp. Isto, 15.



neki smatraju da je Crkva nazadovala po tom pitanju, stoga je iznimno vazno
rasvijetliti situaciju koja je ve¢ dugo vremena slozena.

Il

=

U Kristu su Zene i muskarci zaodjeveni istim krsnim dostojanstvom i u jed-
nakoj mjeri primaju raznolike darove Duha (usp. Gal 3,28).® Rijeci da smo zao-
djeveni istim dostojanstvom isti¢u jednakost ili, bolje re¢eno, uzajamnost medu
muskarcima i Zenama unutar Crkve. Krucijalno je spomenuti da smo svjedoci
povecanog broja Zena na istaknutim crkvenim polozajima u novije vrijeme i da
se aktivno govori o doprinosu zena u zivotu Crkve. Promice se slika Crkve u ko-
joj ima mjesta za dijalog muskarca i Zene koji nastoje produbiti svoje promislja-
nje o Bozjem stvarateljskom naumu, ali bez podredenosti i natjecateljskog duha.
Zene su neophodne za odgoj mladezi unutar Crkve i ¢esto su misionarke vjere
u javnom ili obiteljskom Zzivotu. One su te koje su pozvane suvremeno vrijeme
oploditi crkvenim duhom.’

8 https://hbk.hr/sinodalna-crkva-u-poslanju-sazeto-izvjesce-s-prvog-zasjedanja-xvi-redovne-
opce-skupstine-biskupske-sinode-4-9-listopada-2023/ (1.3.2025.)
9 Usp. Edith Stein, Zena, str. 73.



Slika Majke Bozje koju Edith Stein uzima kao primjer jo$ uvijek s teoloskog
gledista ostaje izvor smisla. Takoder, Stein u svojem argumentiranju stava Crkve
prema zenama spominje staru praksu u kojoj su Zene obnasale duznosti dakoni-
sa.'” Danas je to pitanje opet otvoreno i potrebno je daljnje razlucivanje, $to je si-
noda i naglasila."" Znacili to da se kre¢emo putem razvoja koji ¢e zeni omoguciti
sveceni$tvo? Stein smatra da to nije slucaj.’* Mnogi danas to shvacaju kao jednu
vrstu povrede dostojanstva Zene ili podcjenjivanje, medutim to nije istina. Gos-
podin je mozda napravio razliku u tome $to je svecenistvo prenio na apostole, a
ne na zene koje su mu sluzile, ali u svojoj ljubavi nije poznavao i ne poznaje razli-
ku." Sveto pismo svjedoci kako je Isus Krist smatrao Zene svojim sugovornicima,
primio ih je medu ucenike, a one su ga vjerno pratile. Zenama je darovana po-
sebna uloga koja je nadasve vidljiva kroz povijest Crkve. Zene misionarke, svetice
i teologinje snazan su izvor nadahnuca i inspiracije za Zene i muskarce nasega
vremena. Danas pogotovo mozemo vidjeti kako Gospodin djeluje kroz Zene i
kako im je dana posebna milost jer su i one udovi Misti¢nog Tijela Kristovog. On
i danas poziva zene u velikom broju za posebne zadace unutar Crkve.

10 Edith Stein je bila prije svega filozof i nije studirala teologiju, pa je prema tome treba proma-
trati u tom kontekstu, uz ¢injenicu da je u ono vrijeme iz povijesti sakramenata bila dostupna
ogranicena literatura.

' Darko Grden, Sinodski zaklju¢ci predani Bozjem narodu, Glas Koncila, 3. studenog 2024.

12 Usp. Edith Stein, Zena, str. 73

13 Usp. Isto, 74.str



MAC U LITURGI]JI

Ana Maria Zura

UVOD

Ako se osvrnemo na ljudsku povijest, primijetit ¢emo da je covjek bice koje
je oduvijek ¢eznulo za necim $to je vece od njega samog. S druge strane, taj je
isti covjek pokusavao ovladati okolinom u kojoj je egzistirao. Ve¢ su ljudi prvih
kultura prema metalima osjecali strahopostovanje, u nekim narodima postojalo
je uvjerenje da je Zeljezo palo s neba, dok u drugim kulturama pronalazimo tra-
diciju da ono nastaje iz bozanskog ili polubozanskog bi¢a. Zanimljivo je da su
prastanovnici Zemlje Zrtve prinosili bozanstvu i metalima." Ljudska je vrsta s
vremenom ovladala svime $to je priroda pruzala, a tako je nastalo i prvo oruzje
koje treba uzeti kao ¢injenicu te ga tumaciti pod jednom vrstom kulturoloskog
jezika. Vidimo da svako vrijeme nosi svoja obiljezja, pa tako i srednji vijek. U tom
razdoblju ocita je ljudska Zelja da obrani pravovjerje. Javljaju se ratovi u ime vjere
koja se stitila pisanom rijecju, ali i oruzjem. S vremenom su se macevi integrirali
u umjetnost, stil Zivota i u liturgiju. Da bismo razumjeli pojavu maca u liturgiji,
trebamo obratiti paznju na sve njegove aspekte. U prvom dijelu rada obraduje se
utjecaj zeljeza na covjeka kroz religioznu prizmu, zatim mac kao element pro-
zet raznim simbolima, ali i on sam kao jedan opceniti simbol. U drugom dijelu

" Usp. Mircea Eliade Kovaci i alkemicari, GZH, Zagreb, 1983, str. 15, 25-26, 75-77.
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razradena je pojava maca u obredima kroz pisane izvore i inskripcije na ostrici
tipa Benedictus. Cilj je ovog rada razumjeti s povijesno-teoloskog i kulturoloskog
aspekta integraciju oruzja u odredene sfere ljudskog Zivota pa tako i u liturgiju.

1. ZELJEZO U LJUDSKOJ KULTURI

Zeljezo (lat. ferrum) i njegovo obradivanje, najznacajnije je materijalno otkri-
¢e u ljudskoj povijesti. Najstarija rije¢ koja bi oznacavala zeljezo dolazi iz kulture
Sumerana, a glasi AN-BAR (nebeski metal), ¢iji piktografski znakovi oznacavaju
»nebo” i ,vatru”. Stoga nas ne treba iznenaditi ¢injenica da je ¢ovjek vjerovao
da je Zeljezo palo s neba. Radi se o meteorskom Zzeljezu koje pronalazimo u ra-
znim kulturama. Ono se obradivalo na slican nacin kao i kamen, $to se znatno
razlikuje u odnosu na obradu rudace. Nakon njezinog otkrica, ¢ovjek je, osim
s nebeskom sveto$¢u, bio upoznat i sa zemaljskim darovima koje je s vreme-
nom ovladao, ¢ime se polako otvarao put prema Zeljeznom dobu. Prije nego $to
se dogodila ,Zeljezna revolucija® ¢ovjek je koristio metale u duhovne svrhe, a
najzanimljivija je ona o Zrtvovanju.'® Zrtva (sacrificium, od sacer ,,sveto” i facere
»Ciniti”) se bitno razlikuje od prinosa. ,,Prinos se moze definirati kao svaki ¢in u
kojem se nesto prikazuje nadnaravnom bicu, a zrtva je prinos koji prati obredno
usmréivanje predmeta prinosa”’® U mitovima drevnih kultura pronalazimo fe-
nomen zrtvovanja ljudi kovackim pecima, Babilonci su imali obrede posvecene
metalima, te su pe¢ poistovjecivali s maternicom."” Zeljezu se u srednjem vijeku
takoder pridavala paznja, ali u obliku oruzja i ratovanja. Potvrda za to su brojne
iluminacije u kodeksima, arheoloski nalazi, ratovi, ali i zanimanje ljudi srednjeg
vijeka za metodom ratovanja u antici. Postoje brojni rukopisi koji datiraju iz 11.
ili 12. stoljeca, a zapravo su prepisana djela antickih autora koja obraduju vojne
opsade.'®

15 Usp. Mircea Eliade Kovaci i alkemicari, GZH, Zagreb, 1983, str. 15-21.

Joseph Henninger, Zrtva, u: Mircea Eliade (ur.), Rjecnik simbola, Kri¢anska sadasnjost, Za-
greb, 2021., str.163.

17 Usp. Mircea Eliade Kovaci i alkemicari, GZH, Zagreb, 1983, str. 73, 79.

Usp. Konstantin Nossov, Ancient and medieval siege weapons, Lyons press, Connecticut, 2012.,
str. 65.
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1.1. Mac¢ kao simbol

Mac¢ definiramo kao hladno oruzje za udaranje i ubadanje, ¢iji je izgled va-
rirao tijekom stoljeca."” Glavne dijelove maca cine ostrica, Zlijeb i bal¢ak koji se
dijeli na nakrsnicu, rukohvat i jabuku (pommel). Navedeni elementi imaju svoju
zasebnu tipologiju koja sluzi kako bi se oruzje preciznije datiralo.” Kada govori-
mo o macevima, ne mozemo izostaviti kovacki zanat koji se smatrao tajnim umi-
je¢em. Mac je trebalo znati izbalansirati, u¢initi ga laganim i vizualno lijepim.
U germanskoj tradiciji kovac je bio sljedbenik kraljevskog i bozanskog znanja,
stoga se s vremenom pojavljuju pecati radionica. Time se Zeljela postic¢i autentic-
nost, ali i jedna vrsta jamstva jer se uz pomo¢ pecata to¢no znalo gdje je oruzje
izradeno i koji kovac ga je izradio. Ipak, ako danas istraZujemo pecate, trebamo
biti oprezni jer su u srednjem vijeku istovremeno izradivane i krivotvorine, stoga
nemamo garanciju da je mac s odredenom oznakom zaista djelo izvorne radio-
nice.”! Osim kovackih oznaka, treba spomenuti i simbole koji su zastupljeni na
oruzju i zastitnoj vojnoj opremi. Vazno je uzeti u obzir da nam kovacki pecati*
govore o moguéem mjestu izrade, a simboli o vlasniku maca, odnosno, njegovim
uvjerenjima ili obitelji iz koje potjece. Razlika je evidentna zbog ¢injenice da se
kovacki pecati, kao garancija kvalitete, poc¢inju pojavljivati u 13. st., a simbole
kao religijske oznake nalazimo neovisno o navedenoj kovackoj tradiciji. Ve¢ina
simbola svoje korijene vuce iz poganskih vjerovanja i pretkr§¢anskih religija, koji
su kasnije prilagodeni kr$¢anskom nauku.” Uz sve navedeno, trebamo obratiti
paznju i na imena ugravirana na macevima. U vikinskoj tradiciji nalazimo nazive
kao $to su: ,,zmija rata’, ,,Odinov plamen’, ,baklja krvi’, itd. Iako se radi o oruzju
koristenom izmedu 700.-1100. godine, trebamo imati u vidu da su vlasnici veci-
nu svojih maceva modificirali prema novijem oruZzju. Imamo primjere da se vi-
kinsko oruzje iz 7. stoljeca koristilo u 16. stolje¢u samo u modificiranom obliku.

Usp. Marija Sercer, Staro oruzje, Povijesni muzej Hrvatske, Zagreb, 1971., str. 26.

20 Usp. Ewart Oakeshott, A Knight and His Weapons, Dufour Editions, Pennsylvania, 2008., str.
57.

21 Usp. Milan pl. Praunsperger, Oruzje starih Hrvata, Matica Hrvatska — Dominovi¢, Zagreb —

Solin, 2020., str. 31, 33, 87.

Do danas nije objavljena ni jedna sveobuhvatna studija o obiljezjima na oruzju, pa tako ni o

simbolima. Najopsezniji popis oznaka je onaj Edwina J. Bretta iz 1894. Usp. Edwin J. Brett, A

Pictorial and Descriptiv Record of the origin and development of arms and armour, Sampson

Low, London, 1894.

2 Usp. Dora Boskovi¢, Damir Doraci¢, Macevi viteskog doba u Hrvatskoj. Macevi razvijenog i

kasnog srednjeg vijeka u zbirci oruzja Hrvatskog povijesnog muzeja u Zagrebu, Hrvatski povi-

jesni muzej, Zagreb, 2009., str. 24-26.
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Westminster Psalter, Royal MS 2 A XXII, fol. 220r. British Library, London.

Zato bi pri povezivanju oruzja s njegovim kontekstom trebali obratiti paznju $to
ono govori o sebi.** Invokacije Boga takoder se pojavljuju na ostrici nekolicine
maceva, a ta ¢e tema biti detaljnije obradena u sklopu iduceg poglavlja jer su

2 Usp. Ian Pierce, Swords of The Viking Age, The Boydell press, Woodbridge, 2002., str. 2-3.
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same invokacije usko vezane uz liturgijske ¢inove. Sve do sada navedeno ukazuje
da se oruzju pridavalo mnogo paznje. Ono je oznacavalo jednu vrstu statusa, ali
je u sebi ukljucivalo teoloske i kulturoloske oznake. U umjetnosti srednjeg vijeka
oruzje dolazi do velikog izrazaja, ovdje ¢emo obratiti paznju na ilustracije iz 13.
stolje¢a poznatije pod nazivom Morgan Bible. Manuskript je nastao u Parizu, a
prikazuje dijelove biblijskih knjiga, preciznije: Postanak, Izlazak, Jo$uu, knjigu
Sudaca te knjigu Rute i Samuela. Autor prikazuje Pariz kao Jeruzalem, a Fran-
cuze kao izabran narod. Do danas je pronadeno 43 folija knjige koji se ¢uvaju
na vise lokacija. Ilustracije prenose fabulu 13. stoljeca, kao poduku o viteSkom
ponasanju.”® Navedeni manuskript osim $to sluzi za analiziranje viteske opreme,
puno toga govori i o shvacanju vitestva u srednjem vijeku. Mac¢ je postao jedna
vrsta zadtite protiv nevjernika, a time i protiv grijeha. Vikinski mac s kratkom
nakrsnicom modificiran je tako da podsjeca na kriz, njegova dvobridna ostrica
bila je namijenjena za obranu, jedna je strana branila siromahe koje ugnjetavaju
bogatasi, a druga je strana sluzila kako bi branila slabe od jakih.* U srednjovje-
kovnim se ,,povijesnim inicijalima”*’ takoder pojavljuje lik viteza kojem biskup
urucuje kriz. Znanstvenici tvrde da se radi o ¢inu koji je formalno usao u liturgiju
u 12. stoljecu, a usko je vezan za hodocasnicku tradiciju. Hodocasnici bi prije
svog odlaska u Jeruzalem obredno primali kriz, u ovom slucaju je to vitez koji
odlazi u Sveti rat.*®

2. MACEVI U LITURGIJI U PISANIM IZVORIMA

Upotreba maca u sklopu obreda vidljiva je u viteskoj inicijaciji srednjeg vije-
ka. Sto sama inicijacija znaci za onoga koji je vrsi najbolje se ocituje u njezinoj

definiciji. Ona je ,,skup obreda i pouka ¢iji je cilj proizvesti radikalnu promjenu

» The Morgan library museum (dalje: MLM), Medieval and reneissance manuscripts (da-
lje: MRMSS), The Crusader Bible, MS M.638, fol. 36r. Usp. https://www.themorgan.org/
collection/Crusader-Bible, The Curisade Bible, (10. 12. 2021.).

%6 Usp.Ewart Oakeshott, The Arceology of Weapons. Arms and Armour from Prehistory to The Age

of Chivalry, The Boydell Press, Woodbridge, 1994., str. 200.

U kodikologiji, pomo¢noj povijesnoj znanosti koja proucava nastajanje rukopisa, postoji ne-

koliko vrsta inicijala. Slova ¢ije ukrasne ilustracije prenose sadrzaj teksta nazivaju se ,,povije-

sni inicijali”

2 Usp. William C. Jordan, The rituals of war: Departure for Curisade in Thirteenth-Centu-
ry France, u: William Noel, Daniel Weis (ur.), The Book of Kings. Art, war and the Morgan
library’s Medieval Picture Bible, Third Milenium, London, 2002., str. 100.
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religijskoga i drustvenog stanja osobe koja se inicira.’® Takvo §to mozemo pripi-
Ako je vjerovati Oakeshottu, u 12. se stoljecu inicijacija odvijala u crkvi tijekom
misnog slavlja. U no¢i prije primanja u viteski red, vitez bi bio okupan u vodi,
zatim svec¢ano odjeven za obred. Cijelu bi no¢ proveo u kapeli, u lezecem po-
lozaju tako da su mu ruke bile uperene prema oltaru. Ujutro bi uslijedila sveta
ispovijed, a potom, za vrijeme misnog slavlja, predao bi svoj mac svec¢eniku. Na-
kon izrecenog blagoslova svecenik bi mu urucio mac, a ostali pripadnici viteSkog
reda odjenuli bi ga u punu vojnu opremu. Vitez se na posljetku morao zakleti
da ce izbjegavati odredena zlodjela, te da ¢e svaki dan biti prisutan na euhari-
stiji.’! Ipak, u tom je navodu problem $to autor ne daje izvor na kojem temelji
spomenutu inicijaciju, s druge strane, postoji pjesma iz 11. stoljeca, pronadena u
Njemackoj, koja svjedoci o upotrebi maca u sakramentu Zenidbe. O njoj je pisala
i znanstvenica Ellis Davidson.’® Pjesma govori o ¢ovjeku po imenu Ruodlieb koji
dogovara brak za svog rodaka. Oakeshott na temelju Ruodlieba i jo$ nekoliko pi-
sanih izvora iz 11. i 12. stoljeca opisuje ceremoniju u sklopu svog istrazZivanja
o oruzju. Naime, za vrijeme obreda vjencani prsten stajao bi na kriznici maca,
tako da je svaka oStrica uperena prema sudioniku sakramenta, odnosno jedna
strana prema zeni, a druga prema muskarcu. Svecenik bi blagoslivljao prsten i na
taj nacin bi muskarac i Zena stupili u brak.”” Tu se jasno dovodi u pitanje auten-
ti¢nost spomenutog obreda jer je sama pjesma proZeta alegorijama, stoga i obred
moze biti jedan oblik autorove mastovitosti. Ako se osvrnemo na srednji vijek i
price nastale u njemu, vidjet ¢emo autorovu tendenciju za bajkovitim pripovije-
danjem. Dobar primjer mastovitosti nalazimo u djelu ,,Parzival’, radi se o prici
iz 13. stoljeca u kojoj mladi momak, imenom Parzival, pokusava pronaci Sveti
Gral da bi pristupio viteSkom redu.** Kao sto je Morgan biblija slikovito prenosila
poruku o viteSkom ponasanju tako je ,,Ruodlieb’, kroz likove, prenosio poruku

¥ Mircea Eliade, Inicijacija u: Mircea Eliade (ur.), Rjecnik simbola, Kr§¢anska sadasnjost, Za-

greb, 2021., str.163.

D. Boskovi¢, D. Doraci¢, Macevi viteskog doba u Hrvatskoj, Hrvatski povijesni muzej, Zagreb,

2009, str 14.

31 Usp. E. Oakeshott, The Arceology of Weapons, str. 189-190.

2 Ellis Davidson, The Ring on the Sword, u: Journal of the Arms and Armour Society, Vol. 11 No.
10, s.I1., 1958.

# Usp. E. Oakeshott, The Arceology of Weapons, str.200.

**  Usp. Wolfram von Eschenbach, Perzival, HELEN M. MUSTRAD — CHARLES E. PAssAGE, Helen
M. Mustard, Charles E. Passage, A Division of Random House, New York, 1961., str. 5.
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o shvacanju samog vitestva.” Stoga sve zakljucke na temelju srednjovjekovnih
pri¢a moramo uzeti s rezervom. Nakon kratkog pregleda pisanih izvora koji spo-
minju mac u liturgijskom ¢inu osvrnut ¢emo se na invokacije Boga na samim os-
tricama. Rijec¢ je o macevima tipa Benedictus, a tu temu opsezno je obradio Leon
Marek, koji je preko istrazivanja natpisa i liturgijskih knjiga dosao do dokaza o
upotrebi maceva u liturgiji.

2.1 Macevi tipa benedictus i njihova poveznica s liturgijom

Pod maceve ovog tipa podrazumijevamo primjerke koji imaju navedenu in-
skripciju, neovisno o njihovoj tipoloskoj pripadnosti. Do danas je pronadeno 12
maceva s invokacijom benedictus, a datiraju iz razdoblja od 8. do 14. stolje¢a.*
Rije¢ je o Davidovom psalmu Benedictus Dominus Deus meus qui docet manus
meas ad proaelium, et digitos meos ad bellum.”’, koji je ugraviran na ostrici ili na-
krsnici. Uzimajudi u obzir liturgijske tekstove kao $to je ,,Pontificale Romanum’,
autor dolazi do zakljucka da su upravo ti tipovi maceva koristeni u liturgiji. Pre-
ma zapisima, za vrijeme blagoslova maca vitez bi izgovorio Davidov psalam, dok
u drugim liturgijskim knjigama za isti ¢in pronalazimo molitve koje su aluzija
na psalam 144. Ako su spomenuti navodi to¢ni, David je bio uzor svakog viteza.
Podrijetlo toga ¢ina krije se u obredu krunjenja u 9. i 10. stoljecu, koji se kasnije
preslikao i u viteske obrede, a razlog je $to je srednjovjekovna vojna klasa bila
vrlo mo¢na u tadasnjem drustvu. Zanimljivo je da je sam papa uz pomo¢ maca
krunio vladare Rimskog carstva, a prisutni bi izgovarali Christus Vincit Christus
Regnat Christus Imperat.®® 1z toga istrazivanja mozemo zakljuciti da su macevi
Benedictus bili izradeni za ceremoniju inicijacije, ali su se upotrebljavali u borbi,
$to se moze zakljuciti po balansu i nacinu izrade.”

3 Usp. Stefan Vander Elst, Virtue and Equality in Medieval Latin Ruodlieb, u: Illinois medieval
association, Essays in Medieval Studies, Muse project, Illinois, 2011, str. 1-2.

% Usp. Lech Marek, The blessing of swords. A new look into inscriptions of the Benedictus type.,
w: Acta millitaria mediaevalia X, Studia i materialy - Studies and materials, Krakow — Sanok
- Wroclaw, 2014, str. 9.

7 Ibid, str. 9; Ps (144,1) Blagoslovljen Jahve, hridina moja: ruke mi uci boju, a prste ratu.

% Ibid, str. 14.

¥ 1Ibid, str. 12-14.
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ZAKLJUCAK

Vidjeli smo da je ma¢ u srednjem vijeku zastupljen gotovo u svim sferama
ljudskog Zivota, a tako se integrirao i u liturgiju. Crkva je u vitezovima prepo-
znala branitelje naroda pa i nje same. Ipak, ta slava nije dugo trajala, inskripcije
s natpisom benedictus nestaju u 14. stoljecu, a razlog je ,kriza vitestva’, $to je
blaga metafora za zlocine koje su vitezovi ¢inili siromasnim pripadnicima tadas-
nje Europe. Nazalost, ¢ovjek je bice gladno rata i brani vlastite ideale na nacine
nesvojstvene vjeri koja svoje temelje ima u ljubavi. Element koji je smrt sam po
sebi, opc¢ini i onoga koji ga nosi, pa preko krinke zastite i poniznosti ugnjetava
slabije. Ovaj esej kratki je osvrt na ljudsku povezanost sa zeljezom u njegovom
najsmrtonosnijem obliku, oruzju, ali i jedna vrsta analogije o ljudskoj tendenciji
da dobro okrece na lose. Covjek je uvijek gladan znati vise, pa i na vlastitu tetu.
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O, NADO NASA, CJELOVE

HIMAN JUTARNJE IZ POKOJNICKOGA
SLAVLJA U CASOSLOVU

s. Valentina Ivkovié Mandac

Himni pokojnickog slavlja u c¢asoslovu su: za sluzbu citanja - O BoZe, ti si
oduvijek (lat. Qui vivis ante scecula); jutarnja — O, nado nasa, cjelove (lat. Spes,
Christe, nostree vénice ); srednji ¢as — Za Lazarom si plakao (lat. Qui lacrimdtus
Ldzarum); vecernja — O, Kriste, Kralju svemocni (lat. Imménsce rex poténtice).

Usredotocit ¢emo se na himan Jutarnje — O, nado nasa, cjelove (lat. Spes, Chri-
ste, nostree vénice ). Himan u hrvatskom nije doslovno preveden s latinskog ve¢ je
prepjevan,* na nacin da ritam i metrika hrvatskoga odgovaraju latinskom izvor-
niku. Iako nije doslovan prijevod, teoloski, a i izrazajno, hrvatski prepjev prilicno
slijedi latinski izvornik:

1 Vecinu hrvatskih prepjeva himana u aktualnom izdanju boZzanskoga ¢asoslova napravio je
Milan Paveli¢.
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Spes, Christe, nostree vénic,
tu vita, resurréctio;
ad te sunt corda et éculi

cum mortis dolor ingruit.

Tu quoque mortis teedia
passus dirdsque stimulos,
Patri, inclindto capite,

mitis dedisti spiritum.

Vere nostros excipiens
languéres, pastor miserens,
tecum dondsti compati

Patrisque in sinu commori.

Apértis pendens brdcchiis,
in cor transfixum pértrahis
quos moritiros dggravat

morbus vel meeror dnxius.

Qui portis fractis inferi
victor pandisti ceelicas,
nos nunc doléntes érige,

post 6bitum vivifica.

Sed et qui fratres corpore
nunc somno pacis dérmiunt,
iam te bednte vigilent

tibique laudes réferant. Amen."

O, nado nasa, cjelove,
Nas Spase, Kriste uskrsli,
U smrtnoj boli nemiloj

Kud o¢i tad da upremo?

I ti si smrt iskusio,
Led koplja, bice bezdusne,
Blag glavu si naklonio,

Duh Ocu s drva predao.

Sve boli nase najljuce
Ko jaganjac si ponio.
Sad znamo $to je supatnja

I uskrsnudée ¢ekamo.

Na krizu ruke Sireéi
U ranu srca prihvacas
Sve teskom boli shrvane

U casu smrti tjeskobne.

Ko pobjednik si ustao
I vrata pakla srusio:
Nas zalosne sad pridigni,

Po smrti sve nas proslavi

I brada nasa premila
Sto mirno u snu snivaju,
Nek vjec¢ni zivot dobiju

Da tebe mogu slaviti. Amen.*

4 LH vol. IIL., str. 1668-1668.
2 BC,sv. L, str. 1134.

20



PRIJELAZ U VJECNOST

Himan izrice upravo ono $to je danas redovito zanijekano. Zanijekana je ne-
beska proslava, nakon ovozemaljske ,,suzne doline”. Nazalost, ,,danasnje drustvo
ima slozen, $tovise, kontroverzan stav prema umiranju, Zalovanju kao i obrednoj
komunikaciji”* ,,Na$ je odnos prema vremenu zaborav. Mi zivimo u trenutku.
Cak Zelimo zaboravljati jer tako nije¢emo starost i smrt”* Tomu nas otimlju dije-
lovi iz Cetvrte i pete strofe himna. Tu je naglasak upravo na Kristovoj pobjedi nad

smrcu i na muci koji je podnio za nas.

Vere nostros excipiens Sve boli nase najljuce
langudres, pastor miserens, Ko jaganjac si ponio.
tecum dondsti compati Sad znamo §to je supatnja
Patrisque in sinu commori. I uskrsnuce cekamo

Qui portis fractis inferi Ko pobjednik si ustao
victor pandisti ceelicas, I vrata pakla srusio:

nos nunc doléntes érige, Nas zalosne sad pridigni,
post obitum vivifica. Po smrti sve nas proslavi.

# Usp. Zizi¢, 187.
# ], Ratzinger, Slavlja vjere, Verbum, Split, 2018., 135.
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OSNOVNI TEOLOSKI POJMOVI

Budu¢i da je himan nastao u svrhu pokojnickog slavlja simbolika je, moze-
mo reci, uvijek aktualna. Nekada u ve¢em, nekada u manjem intenzitetu. Svrha
nam je promotriti odnos zivota i smrti iz teoloske, kr$¢anske perspektive onako
kako su prikazani u stihovima. Na njihovom izri¢ajnom temelju Kristovi vjernici
mogu shvatiti ulogu Isusove muke, smrti i uskrsnuca te time jacati svoju vjeru.
Mozemo reci da kao i svaki himan, i tu himnicke strofe sadrze i stilske figure
(npr. alegorija)®, sve s ciljem boljeg shvacanja otajstva vjere. Naglasak ¢emo sta-
viti na dva pojma koja nalazimo u hrvatskom prepjevu, ali ih u izvorniku nema u
doslovnom izri¢aju, ve¢ neke sintagme na njih jasno upucuju.

USKRSNUCE

Kako rekosmo, latinski izvornik nema pojam ,uskrsnuce” (lat. resurrectio).
Izvorni tekst zadnjega stiha promatrane strofe mogli bismo prevesti: boraviti u
krilu Ocevu! Hrvatski prepjev ovdje radi metrike i te¢nosti ovaj boravak u krilu
Ocevu, izrice pojmom cekanje, konkretno ¢ekanje uskrsnuca. To je na tragu kr-
$¢anskoga navjestaja izre¢enoga u Simbolu vjere: ,,is¢ekujem uskrsnuce mrtvih!”
Hrvatski s pojmom uskrsnuce jo$ jasnije izrice kona¢nu svrhu ljudske egzistenci-
je, oblikovane, kako rekosmo, u tekstu Simbola vjere, a onda ovdje zgodno pre-
tocena sintagmom cekati uskrsnuce.*® Rjecnikom R. Guardinija, igrom pojmova

# Alegorija (gré. &Anyopia: slikovit govor), zoran, verbalni, likovni, gesti¢ni, glazbeni ili

sinkreti¢ni prikaz kakva smisla, ideje ili pouke. (prema Hrvatskoj enciklopediji) - Usp.
Alegorija, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza,
https://enciklopedija.hr/clanak/alegorija (18.09.)

Zanimljivo je da i u mnogo ranijem ,,Gospinu Placu”, fra Petra Knezevica, u posljednjoj stro-
fi prije tzv. zavrinoga ponukovanja imamo isti izraz: Zaleé, dakle, Majka Sina, I tuZeéi sva
druzina, Svak otide svojoj kuéi, Uskrsnuce cekajudi. U kontekstu samoga ,,Gospina Placa’, rije¢
konkretno o Isusovu uskrsnucu. Usp. P. Knezevi¢, Muka Gospodina naseg Isukrsta i Pla¢ Ma-
tere njegove, Marija, Split, 2009.
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moguce je kazati da se izmedu ,boravka u krilu Ocevu i uskrsnuc¢a” oznacuje
nada i vjera, kao i ono $to svaki kr§¢anin ocekuje o Kristovu ponovnu dolasku.*
Temelj je toga vjera u Isusovo uskrsnuce. ,Isusovo uskrsnuce donosi rjesenje
problemu spasenja kako se namece svima nama. Uskrsnuce je prvotni ¢lanak
nase vjere, ono je i temelj nase nade, kojoj daje usmjerenje”*®

IS¢ekivanje uskrsnuca za vjernike moze biti obeshrabrujuce. Nakon smrti od-
lazimo u nepoznato, a $to ¢emo tamo vidjeti i dozivjeti mozemo samo nagadati.
Medutim, vjerom u Isusa Krista i vjerom u Pisma koja su tradicija nase vjere,
znamo da se Isus vratio medu svoje, jeo je ribu, Toma je stavio svoju ruku na mje-
sto Kristovih rana.* Temeljena na svjedoc¢anstvu apostola, nada je glavna oznac-
nica vjere u uskrsnuce jer proizlazi iz susreta apostola s Uskrslim. Uskrsnuce je
neminovno obiljeZeno nadom koja proizlazi iz susreta s Uskrslim>. Temeljena na
svjedocanstvu apostola, nada je glavna oznacnica vjere u uskrsnuce jer proizlazi
iz susreta apostola s Uskrslim jer ,uskrsnut ¢emo kao i on, s njime i po njemu.””!

(Y
Sy &)

JAGANJAC

U latinskom izvorniku nemamo ni ovoga pojma. Pojam jaganjac, ovdje mo-
zemo reci ,upotpunjuje’, pojacava, pojam pastor - pastir kojega nalazimo u tre-
¢oj strofi. Budu¢i da se Paveli¢ dugo pripremao za prijevod, odnosno prepjev
himana, kao logi¢na posljedica proizlazi da vrlo uspjesno koristi klju¢ne teoloske
pojmove.* Iako, ponajprije radi zahtjeva metrike nisu istoznacni, ipak "poga-

¥ Dictionary.com https://www.dictionary.com/browse/resurrection (13.7.2024.), s. v. ,re-

surrection”

J. Radermakers — P. Grelot, u: X. Leon-Dufour, Rjecnik biblijske teologije, Kr§¢anska sadas-

njost, Zagreb, 1993, s. v. uskrsnuce

# Usp. Iv 20, 24-29

%0 Usp. KKC br. 995

51 KKC br. 995

2 H. Mihanovi¢-Salopek, Milan Paveli¢ — majstor neoklasicizma u sutonu klasicizma, Obnovlje-
ni Zivot, 52, 1997. 1, 44.
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daju” bit te ostaju vjerni izvorniku. I Pastir i Jaganjac zapravo oznacuju samoga
Krista, pa se za na$u svrhu usudujemo nazvati ih paralelnima. Preciznije, teoloski
je paralelizam latinskoga i hrvatskoga neporeciv. Hrvatski prepjev koji je uradio
M. Paveli¢ veoma je uspjesan i bliz latinskom originalu zbog velike suZivljenosti
s tekstom i metrikom, ali nadasve tematikom. Cuvajuéi metriku i ritam, Paveli¢
hrvatskom molitelju ocito pokusava prenijeti osjecaj koji dolazi s jasnim ritmom,
metrikom i rasporedom samih naglasaka koristenoga pojmovlja. U tom smislu
i pojam jaganjac potpuno ukorijenjen, ,udomacen” u krs¢anskom teoloskom
izricaju, dobro zadrzava molitelja na teoloskoj i tematskoj liniji koju himan po-
kugava izreci. Ve¢ u svetom Pismu sv. Ivan Krstitelj oznacuje Krista kao Jaganjca
Bozjeg koji oduzima grijeh svijeta®. Ivanovo oznacavanje Krista kao jaganjca ima
i duboku ukorijenjenost i u Starom Zavjetu, koja se kasnije prelijeva na citavi
Novi Zavjet te u konac¢nici na danasnju terminologiju u liturgiji.

Potom, povijesnim i teoloskim razvojem liturgijskih formi, citiranje i refor-
mulacija svetopisamskih tekstova u liturgijskim slavljima iznjedrila su i danas
prakti¢no svima poznate uzvike: ,,Evo Jaganjca Bozjega, evo onoga koji oduzima
grijehe svijeta” i ,Jaganjce Bozji, koji oduzimas grijehe svijeta”*. Mozemo reci da
je koristenje tih fraza zapravo znak novosti, odnosno daje se prostor ,,idejama be-
sprijekorne ¢istoce, blagosti, pomirenja i euharistijske zrtve”> kojoj ,,Krstitelj do-
daje onu univerzalnosti svrhe: ‘Koji oduzima grijehe svijeta, a ne samo Izraela*
Na toj liniji mozemo sumirati da se pojmom Jaganjac*” svrha molitve koju se izri-
¢e himnom, manje ili vi$e ocito, usmjeruje, konvergira i k euharistijskom slavlju.
Naravno da se sama svrha posljedi¢no i potpuno ispunja u euharistijskoj zrtvi.

3 Ivl, 29

> RM, 459.

> Isto.

Isto.

7 Kao i pojmom pastor - pastir u latinskom izvorniku.
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NADA

Ante Simié

Jedno od cetiri Kantova pitanja koje on postavlja je: ¢emu se smijem nada-
ti? Pitanje nade nadasve je vazno u svakidasnjem Zivotu ¢ovjeka. Crkva je to na
poseban nacin prepoznala, te je i ova jubilarna 2025. godina upravo u geslu pre-
uzetom iz Rim 5,5 - nada ne postiduje. 1zgubiti nadu znaci izgubiti smisao i sva-
kodnevno usmjerenje za i¢i naprijed. Vjerujem da smo sigurno upoznali ljude
koji su u zivotu izgubili svaku nadu te su se prepustili o¢aju. Mozemo re¢i da su
se prepustili da ih struje Zivota nose bez da se opiru.

No da bismo razumjeli vaznost nade, moramo najprije razumjeti $to je to
nada. Jer, kako kaze Konfucije, ,,poc¢etak mudrosti je nazivati stvari njihovim pra-
vim imenom.” U tome ¢e nam zadatku pomoci teolog i svetac, Toma Akvinski.

NADA OPCENITO

Osim §to je nada ulivena krepost, valja najprije primijetiti da je ona ujedno i
strast. U komentaru Sentecija, Toma istice kako se strast nade nalazi i kod Zivo-
tinja koje uzdrzavaju mlade, prave gnijezda, love, i$¢ekujuci neko buduce dobro,
odnosno nadajuci se necemu. Nada bi kao takva bila jedno nagnuce prema ne-
kom dobru koje je unato¢ tezini, moguce postic¢i. No nada je, istice Toma, ipak
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vrlina jer habitualno potice ¢ovjeka na ¢ine koji ga priblizavaju nekom dobru. I
to ne bilo kojem dobru, ve¢ u sluc¢aju nade kao teoloske vrline, dobru koje je sam
Bog. Dalje se postavlja jedno pitanje®, moze li, s pravom, predmet nasih nadanja
biti vje¢no blazenstvo? Kao $to je rec¢eno maloprije, dobro koje je objekt nade
mora biti ostvarivo, iako tesko, mora opet biti ostvarivo. Cini se da vje¢no bla-
zenstvo ne moze biti dobro kojem ¢e Covjek Zeljeti, jer ono u potpunosti nadilazi
¢ovjeka. Na ovo pitanje, Toma odgovara isticu¢i kako ¢ovjek ne mora u potpuno-
sti poznavati objekt kojem strepi, vec je dovoljno da ima opcenito znanje o dobru
da bi mu tezio. Uostalom, nada je ulivena krepost, kojom nam Bog pomaze da se
trudimo do¢i u zajednistvo s njime. Bog nam, naime, ulijeva krepost nade u dusu
te stoga i ne moramo u potpunosti posjedovati poznavanje objekta kreposti nade
to jest — vje¢no blazenstvo.

Na sli¢an nacin kao i vjera, nada je krepost koja se tice ovozemne stvarnosti.
Odnosno, oni ¢ija je vje¢na sudbina ve¢ odredena ne mogu se nadati. U slucaju
onih koji su u stanju vje¢nog blazenstva, oni nemaju nade jer objekt nade nuzno
vrijedi ,,ako je u buduc¢nosti’, a budu¢i da je blazenstvo onih u raju njihova sadas-
njost, ne mogu imati nadu. Na neki nacin, nada im i ne treba jer je ve¢ ispunjena.
Na sli¢an nacin oni koji su osudeni na vje¢nu propast, ne mogu posjedovati ni-
kakvu nadu. Naime, ,vje¢nost osude nuzan je uvjet kazne propalih’, a sama kazna
ne bi bila kaznena da ,,ne ide protiv volje, $to ne bi bilo moguce ako nisu svjesni
vjecnosti svoje osude.”””, ne mogu stoga imati nikakve nade. Nada je kao takva,
krepost koja je odredena iskljucivo za putnike na ovoj Zemlji, na isti nacin kao
Sto je ivjera.

8 Usp. Toma Akvinski, Suma teologije, II-11. q.17.a.1., preuzeto s www.newadvent.org 3. ozujka

2025.
Toma Akvinski, Suma teologije, II-1I. q.18.a.3.
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GRIJESI PROTIV NADE

Kao i mnoge ostale kreposti, nada pociva na zlatnoj granici dviju mana: ocaja
i preuzetosti. Ocajem i preuzeto$cu, Toma se bavi u pitanjima 19. i 20. Toma naj-
prije definira grijeh kao svaku teznju volje necemu $to je u suprotnosti sa dobrom
u sebi ili Istinom®. Prema tome, greSnost ocaja sadrzana je u tome $to ocajnik
smatra da mu Bog nece oprostiti, pa cak i ako se iskreno pokaje. Neistinitost je
toga misljenja tolika da ga Toma naziva ,,pakosnim i gresnim.”*' Toma istice kako
je sasvim moguce da osoba bude obuzeta tom manom, unato¢ tome §to vjeruje
u Boga. Naime, krepost vjere odnosi se na intelektualnu dimenziju covjeka, dok
se nada viSe tice teznji, stoga je moguce da osoba ispravno vjeruje, a upadne u
ocaj. Ozbiljnost oc¢aja, Toma nam daje naslutiti ¢injenicom da ga naziva jednim
od najgorih grijeha, te ga stavlja rame uz rame s nevjerom i mrznjom Boga. Opa-
snost ocaja lezi u ¢injenici da nas nada odvlaci od zloga i privlaci dobru, te kad
netko izgubi nadu, olako srlja u zlo a da ga se uopce ne trudi izbjegavati. Ocaj
¢ini osobu upravo beznadnom, a bez nade lako se moze pomisliti da sve $to ¢i-
nimo nema smisla, a logi¢an zakljucak takvog misljenja jest da se onda ne isplati
truditi ¢initi dobro koje je tesko i zahtjevno. Na neki nacin, sam ocaj proizlazi
upravo iz lijenosti, naglasava Toma. Objekt je nade, kako smo vidjeli dobro koje
je zahtjevno.

Preuzetost, s druge strane, jest grijeh i mana koja je na neki na¢in neumje-
renost nade. Toma najprije pravi razliku izmedu dvije vrste dobra; koje se mogu
ste¢i vlastitim snagama i ona koja se mogu ste¢i uz pomo¢ Boga. Preuzetost u
nadi je zapravo misljenje da se prva vrsta dobra, odnosno dobro pokajanja i
oprostenja, mogu ste¢i uz Bozju pomo¢ bez sudjelovanja ¢ovjeka. Preuzetost na
taj nacin odbija i prezire pomo¢ Duha Svetoga koji ¢ovjeku pomaze da se obrati.
Zato se preuzetost i naziva grijeh protiv Duha Svetoga. Preuzetost potice ¢ovjeka
da ustraje u svojoj gre$nosti. Zanimljivo je primijetiti da je za svetog Tomu pre-
uzetost grijeh, iako tezak, ipak manje tezak nego ocaj, jer kako kaze: ,na ra¢un
svoje beskonacne dobrote, prikladnije je da Bog bude milosrdan i da postedi,
nego da kazni(...)”*

Ukratko smo vidjeli vaznost koju sveti Toma daje nadi. Moze se i iz svakod-
nevnog ¢ovjekovog iskustva prepoznati da se bez nade jednostavno ne moze ici
kroz zivot. No kr§¢aninu je na poseban nacin nada upravo Krist. Stoga nam Maj-
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Usp. Toma Akvinski, Suma teologije, 11-11. q.20.a.1
Toma Akvinski, Suma teologije, II-1I. q.20.a.1.
Toma Akvinski, Suma teologije, II-1I. q.21.a.3.
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ka Crkva kroz ovo vrijeme jubileja Zeli pribliziti tu Istinu i poruciti nam da se
trebamo nadati i da trebamo svim ljudima biti nositelji te istinske nade. Da bismo
to mogli moramo sami biti ispunjeni nadom, iS¢ekujuc¢i od Boga mnoga dobra,
za koja ¢emo se naravno morati potruditi.
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TEORIJA PRAVEDNOG RATA

Ivana Covié

POVIJESNI RAZVO] TEORIJE PRAVEDNOG RATA

U ovom poglavlju razradit ¢emo kratki povijesni pregled teorije pravednog
rata pocevsi od antike sve do moderne. Tu nalazimo i ,,zacetke povezivanja poj-
mova: rat — mir — pravednost, odnosno naznake konstrukcija ,,pravedni rat” i
»pravedni mir”. Da pojam mira nije povezan samo sa stanjem bez rata, nego vise
sa stanjem srece, zadovoljstva, zdravlja, sklada, vladavine zakona, svjedo¢i nam
ne samo grcka misao, nego i egipatski i mezopotamski mitovi, kao i Zidovska

iskustva Starog zavjeta.”®

1.1. Anticki izvori

»Rat je otac svih stvari, svih kraljeva, jedne u¢ini bogovima, a druge ljudima,
jedne slobodnima, druge robovima.”®* Ve¢ u toj Heraklitovoj misli mozemo izvu-

8 Bunti¢ M., Musi¢ L, Ideja pravednog rata i pravednog mira u antickoj i skolasti¢koj misli, Vu-
kovar, 2014., 76.

¢ Dielis H., Die Fragmente der Vorsokratiker, Band I, Wesidmannsche Buchhandlung, Berlin,
1903., 74.
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¢i ranu poveznicu filozofske misli i ratne tematike i problematike. Heraklit sa-
mim time u istom kontekstu rat ¢ak ni ne karakterizira kao samo i iskljucivo losu
stvarnost, ve¢ rat za njega nije nuzno ubijanje, ve¢ ga karakterizira i novo radanje,
konkretno, ne¢eg novog, drukcijeg, pa i boljeg.”® U starogrckoj misli, primjeri-
ce, rat i mir nisu bili suprotstavljeni pojmovi, nego su oba imala $iri drustveni i
moralni kontekst. Pojam mira nije bio ogranicen samo na odsustvo rata, ve¢ se
povezuje s pojmovima srece, sklada, zadovoljstva i pravedne vladavine zakona.
Takve ideje nisu jedinstvene za grcku misao; slicne koncepcije nalazimo i u sta-
roegipatskim i mezopotamskim mitovima, gdje se mir promatrao kao bozanski
dar povezan s blagostanjem i skladom. U Starom zavjetu, Zidovski koncept mira
(Salom) takoder ima duboko znacenje koje obuhvaca cjelovitost, sigurnost i pra-
vednost, a ne samo izostanak sukoba. Razvoj tih ideja utjecao je na kasnije filo-
zofske i teoloske rasprave, a posebno na oblikovanje teorije pravednog rata koja
je kasnije dobila sustavniju formu u radovima srednjovjekovnih teologa poput
Tome Akvinskog, kao i u modernim promisljanjima o etici rata. Ta su razmatra-
nja klju¢na za razumijevanje kako se kroz povijest oblikovao moralni okvir koji
danas poznajemo kao teoriju pravednog rata.®

1.1.1. Platon i teorija pravednog rata

Platon nigdje u svojim sa¢uvanim spisima ne spominje izravno teoriju pra-
vednog rata kao takvu, ve¢ neke inacice i poveznice mozemo sagledati iz kon-
teksta njegovog opusa stvaralastva, poglavito u djelu ,,Drzava’, ujedno njegovom
najpoznatijem i, gledajuci kroz prizmu filozofije, najvaznijem djelu. ,,Prema nje-
govu miSljenju uzrok rata je ekonomske prirode, a do njega dolazi u bolesnoj
drzavi koja nije mudra, hrabra i umjerena, a ujedno je i nepravedna. U takvoj
se drzavi ne proizvodi i ne trosi samo ono $to je potrebno, nego se proizvode i
nepotrebne stvari. Time se stvara jedan sloj proizvodaca luksuznih stvari, a kako
zemlja viSe ne moze zadovoljiti potrebe svojih gradana, dolazi do ratova da bi se
osvojila nova zemlja i tako otvorile mogu¢nosti za zadovoljenje potreba gradana
drzave.”®” Iako Platon izric¢ito ne govori o tome $to bi to bio pravedan rat, ni pra-
vedan mir, ipak se dade vidjeti da je jedno i drugo usko povezano s njegovim te-

% usp. Bunti¢ M., Musi¢ L., Ideja pravednog rata i pravednog mira u antickoj i skolastickoj misli,

Vukovar, 2014., 75.

Misljenovié, D. Povijest eticke misli o pravednom ratu. Teoloska revija, 2012, str. 45-60.
Bunti¢ M., Musi¢ L., Ideja pravednog rata i pravednog mira u antickoj i skolasti¢koj misli, Vu-
kovar, 2014., 76.
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meljnim vrlinama: mudros$¢u, hrabro$¢u, umjerenoscu i pravednoséu®, jer sam
rat, bilo unutarnji ili vanjski, ne moze biti utemeljen samo na vrlini hrabrosti,
nego mora u sebi ukljucivati i ostale tri vrline. Mir, i to onaj pravedni, prema
Platonu se dogada kada u drzavi svatko radi svoj posao, odnosno, kad su vladari
mudri, Cuvari hrabri, a rukotvorci umjereni. Isklju¢ivanje pravednosti, kao vrli-
ne koja objedinjuje ostale tri, iz stanja mira vodi u propast drzave i u stanje unu-
tarnjeg, bratoubilackog rata, a isklju¢ivanje pravednosti iz rata opcéenito dovodi
do najgorih zvjerstava i zlo¢ina.*

1.1.2. Aristotel i teorija pravednog rata

Kada Aristotel doti¢e temu rata i mira, i ona se nalazi unutar njegove filozofije
drzave, a mogli bismo kazati i filozofije zivota. Cjelokupni Zivot Aristotel dijeli na
zaposlenost i dokolicu, rat i mir.” Samo ratno umijece Aristotel oznacava poj-
mom umijece stjecanja, kojim se mora sluZiti protiv zvijeri i onih ljudi kojima
se po naravi ima vladati, a oni to nece. Ratno umijece, odnosno vjestina, moze
se u tom slucaju provesti u djelo, i tada je rije¢ o pravednom ratu.”! Medutim,
konac¢na svrha svakog rata i ratovanja i za Aristotela je mir, ali ne bilo kakav,
nego pravedan mir, kojega nema bez pravednog poretka. Medutim, pravednog
poretka, ili oblika vladavine nema, ako se u njemu ne ostvaruje princip opceg
dobra. Ustrajavanje na vrlinama u miru i u ratu svojstveno je i Aristotelu. Iz gore
navedenog, mozemo zakljuciti kako Aristotel daje neke smjernice po kojima rat
moze biti opravdan:

o Ako se tim ratom dolazi do oblika vladavine u kojemu se vlada na dobro-

bit onih nad kojima se vlada.
o Ako se rat poduzima da ne bi robovali drugima.
« Kako bi zagospodarili onima koji po svojoj naravi jesu robovi.”

% Usp. Leges: 628a 9 — 628b 2, u: Platonis opera. Recognovit breviqve adnotatione critica in-
strvxit, loannes Burnet. Tomvs V. Oxford, Oxonii 1967.

% usp. Bunti¢ M., Musi¢ L., Ideja pravednog rata i pravednog mira u antickoj i skolastickoj misli,
Vukovar, 2014., 76. - 77.

70 usp. Aristotel, Politika, 1333a 31-32, Hrvatska sveucili$na naklada, Zagreb, 1992.

71 usp. Bunti¢ M., Musi¢ L., Ideja pravednog rata i pravednog mira u antickoj i skolastickoj misli,
Vukovar, 2014., 77.

7> usp. Aristotel, Politika, 1334b 21-36, Hrvatska sveucilisna naklada, Zagreb, 1992.
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1.2. Srednjovjekovni izvori

Augustin i teorija pravednog rata

Danas mnogi smatraju da je sv. Augustin zacetnik ideje pravednog rata, a
vidjeli smo da se ona javila i mnogo prije njega, u Platona, ali i u Aristotela. Me-
dutim, iako ovu sintagmu Augustin ne spominje prvi, on ju ipak prvi sustavno
razraduje. Augustin prvi daje bitne konture teorije pravednog rata koje su ucinile
klju¢an utjecaj na daljnji razvoj ove teorije. Kod Augustina se rimska pravna tra-
dicija ispreplice s krs¢anskom mislju u kontekstu povijesnog vremena nastajanja.
Nastavljajuci se na Cicerona, kao i na svojega ucitelja Ambrozija (inace sina rim-
skog vojnika, Rimljanina), Augustin nastoji okvirno definirati krs¢anske temelje
moralno-eticke teorije kada je u pitanju rat. Rije¢ je o pokusaju da se pomiri
Kristovo mirotvorstvo (mozemo razmatrati i pojam ,,pacifizam”) i odbacivanje
svakoga nasilja s neizbjeznom nuznos$¢u ratova. Radi toga, on nastoji definirati
odredene moralne smjernice uzevsi u obzir neizbjeznu zbilju rata. Tomu je za-
sigurno davalo u prilog i kaoti¢no ratno vrijeme u kojemu je Augustin Zivio, a u
kojemu se Rimsko Carstvo urusavalo te se rat pokazao kao nuznost u toj naka-
ni.”” Prema Augustinu, bijeda ratova koji su pro$li jos je uvijek na djelu. Ona ne
lezi u trenutacnom ratnom sukobu i uporabi oruzja, nego u ljudskoj sklonosti da
Zive protivno i naravnom i BoZjem zakonu. On, poput Platona, razlikuje izvanjski
rat od onoga unutarnjega, koji je ¢esto gori i pogubniji od ovog prvog. No, ako
se ve¢ rat mora voditi, postavlja se pitanje moguc¢nosti vodenja pravednog rata
— bellum iustum. Augustin je ovdje nedvosmislen, jasno se ocitujuci da postoji
pravedni rat jer opacina oprecne strane namece mudracu da vodi pravedni rat.”
I sam svjedok ratnih stradanja, Augustin ima i neke zahtjeve koje treba ispuniti
da bi rat bio pravedan. Prvo, rat ne smije biti nasilan; drugo, smije ga voditi samo
legitimni autoritet i trece, takav rat mora biti voden samo i isklju¢ivo radi mira.
Dakle, konacni cilj bellum iustum je mir, a onaj koji ratuje je prije svega mirotvo-
rac. No, na prvom mjestu, ne smije se zaboraviti i Augustinova konstatacija da se
takvom ratu pribjegava kad su iscrpljena sva mirotvorna sredstva.”

73 Usp. Mrsi¢ Felbar 1., Tolvaj¢i¢ D., Teorija ,,pravednog rata” u katolickoj misli,

7 Usp. A. AUGUSTIN (1996.), O drzavi BoZjoj / De civitate Dei, 111, 19, 7, s latinskog preveo T.
LADAN, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb.
7> Usp. Koprek 1., Pacifizam i teorija pravednog rata, Obnovljeni zivot, Zagreb, 1991., 45, 5, 460.
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1.2.1. Toma Akvinski i teorija pravednog rata

»SV. Augustin utjecao je na misao Tome Akvinskoga u mnogim razli¢itim
poljima, kao sto je utjecao gotovo na sve filozofe i teologe zapadnoga krsc¢anstva.
Kad je rijec¢ o teoriji pravednoga rata, taj je utjecaj i viSe nego ocit. Akvinski je
op¢enito bio nevjerojatno intelektualno zaokruzen mislilac, a kada je rije¢ o teo-
riji pravednoga rata, vlastiti pristup oblikovao je na Augustinovu tragu. Pri tome,
dakako, nema govora o plagiranju. Jedno je od najpoznatijih Akvincevih obiljezja
to $to je bio izrazito metodican autor te je vodio racuna o izvorima koje je kori-
stio i pripisivao im zasluge gdje god je to bilo moguce. Toma nije bio samo velik
mislilac, ve¢ i paradigmatski akademski postenjak. Stoga se elementi teorije pra-
vednoga rata u Tome uvelike podudaraju s onima u Augustina. S druge strane,
metoda s kojom ih izlaze, a Cesto i argumenti kojima svoje stavove potkrjepljuje,
prava su intelektualna inovacija. Sv. Toma obogatio je krs¢ansku (dominantno
augustinovsku) misao o pravednome ratu aristotelovskom politickom teorijom.
Kona¢no, Toma do slicnih odgovora dolazi postavljaju¢i nesto drugacija pitanja
od Augustina, $to snazno upucuje na to da se do moralnih uvjeta teorije pra-
vednoga rata moze dodi iz viSestrukih polaznih stajalista, ¢ak i kada je rije¢ o
filozofima udaljenim nekoliko stolje¢a””® NajviSe materije o toj tematici Toma
donosi u svom najvecem remek-djelu Summa Theologiae, konkretno u Pars Se-
cunda Secundae (S. th. 11, 2, 40.), ¢ime objedinjuje pitanje moralnog reda i zakona
s krs¢anskim pitanjem misterija spasenja.

1.2.2. Toma metodoloski pristupa problematici kroz pitanja

Moze li ijedan rat biti moralno dopusten? ,Rat mora imati pravedan uzrok.
Toma se bazira na tome da ispravan autoritet nije dovoljan, te da monarsi ne
mogu zapocinjati ratove na temelju svojih hirova. Pravedan uzrok znacio bi da
oni koji bivaju napadnuti ujedno zasluzuju biti napadnuti, zato $to su pocini-
li neko zlo koje se jedino ratom moze ispraviti. Tipi¢an je primjer nepravedno
oduzet teritorij. Taj pogled na pravedan uzrok prili¢no je legalisticki. Naime, zato
$to nad suverenima ne postoji nikakav zemaljsko-pravni autoritet kojemu bi se
radi problema mogli obratiti, u odredenim su situacijama naprosto prinudeni
posegnuti za oruzjem. Tu je ponovljen argument koji se koristi i za prvi uvjet.
Drugi je paradigmatski primjer pravednoga uzroka samoobrana. Naime, isto kao
§to pojedinac ima pravo braniti se i nasiljem kako bi spasio svoj zivot od nasr-

¢ Buzar S., Teorija pravednog rata sv. Tome Akvinskog, Obnovljeni zivot, Zagreb, 2015., 70, 3,
311.
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taja napadaca, tako i drzava ima pravo braniti se od pokus$aja napada na njezin
teritorij.””’,,Nadalje, rat moze biti dopusten jedino ako postoji ispravna namje-
ra u njegovu pokretanju. Dakle, prva dva uvjeta, ispravan autoritet i pravedan
uzrok, nisu dovoljni. Lako je zamisliti situaciju u kojoj tiranin, koji je takoder
suveren bez obzira na svoje negativne moralne osobine, sam stvori situaciju u
kojoj moze uspostaviti pravedan uzrok kako bi prikrio stvarne razloge, poput
pohlepe i teritorijalnoga $irenja, radi kojih Zeli pokrenuti rat. Iza autoriteta vla-
dara i pravednoga uzroka mora, dakle, stajati Zelja i nakana””*Nadalje, Toma u
ovom kontekstu opet se poziva na Augustina: ,,U pravih [Bozjih] $tovatelja ¢ak
su i ratovi u znaku mira, jer se ne vode radi pohlepe i okrutnosti, ve¢ u nasto-
janju za mirom, da se opake zauzda, a dobre pomogne. MozZe se dogoditi da je
zakonita vlast onoga koji zapocinje rat i da je razlog pravedan, pa ipak da rat
postane nepravedan zbog zle nakane.””” Smiju li se svecenici boriti u ratu? ,,Prvo,
ako je sam rat dopusten i pravedan, jer je u sluzbi obrane siromasnih i drzave
od nepravednoga neprijatelja, pastiri naroda (svecenstvo) trebali bi sudjelova-
ti u obrani. Na to Toma odgovara da na crkvenim dostojanstvenicima nije da
se bore tjelesnim, ve¢ duhovnim sredstvima, tj. spasonosnim opomenama, po-
boznim molitvama, a kada je to nuzno, i odlukama o izopcenju. Drugo, Toma
citira papinsku zapovijed ¢itavom narodu da brani rimsku obalu uslijed jedne
najezde Saracena, a ta naredba moze se shvatiti kao da ukljucuje i same biskupe.
Medutim, Toma na to odgovara da svecenstvo zaista moze sudjelovati u ratu,
ali ne tako da se doista fizicki bore. Na svecenicima je da se bore, kao i u prvom
slu¢aju, duhovnim sredstvima poput ohrabrenja, pruzanja odrjeSenja i drugih
duhovnih utjeha. Trece, navodi argument da se ¢ini posve istim ako netko odo-
brava neki ¢in ili ga sam vrsi. Stoga, ukoliko svecenik odobrava neki pravedan
rat, moze u njemu slobodno i sudjelovati. Na to Toma odgovara da se pravedan
rat svakako smije povesti, ali da se sve¢enicima ne brani izravno sudjelovanje u
borbi jer bi ono bilo gresno, ve¢ zato $to ne prili¢i njihovoj sluzbi. Cetvrto, Toma
navodi argument prema kojem je svecenicima i biskupima dozvoljeno ratovati
jer i ratovanje moze biti posteno i zasluzno, a postene i zasluzne stvari dozvoljene
su svima. Na to Toma odgovara da svecenicima ratovanje ostaje zabranjeno jer
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7 S.th. II, 2, 40. Prema: Akvinski T. (1990), DrZava, Globus, Zagreb, 219 — 226.
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su im povjerena zasluznija djela. Kao primjer navodi bra¢ni ¢in, koji moze biti
hvalevrijedan, ali je za osudu u onih koji su polozili zavjet ¢istoce jer oni imaju
obvezu prema vec¢em dobru”® Prema tim Tominim navodima mozemo zaklju-
¢iti da ako aktualiziramo njegovu srednjovjekovnu misao i primijenimo je na
danasnje okolnosti, dolazimo do misljenja da neka zvanja, primjerice lije¢nicka
i sve¢enicka, ne bi trebala zauzimati neprijateljsku stranu te se ovisno o svom
pozivu neosporno zalagati za obje zaraene strane u korist opéeg moralnog do-
bra te imati jedinstven pristup bez predrasuda i zauzimanja strana. Smije li se u
ratu sluziti varkama? Tre¢e Tomino pitanje odnosi se na uporabu takti¢kih varka
u ratovanju. Jo$ je Augustin tvrdio kako je potrebno ¢ak i u ratu odrzati ,,dobru
vjeru” medu protivnicima te se drzati dogovora i pravila ratovanja. U isto je vri-
jeme drzao kako su takticke varke dozvoljene. Medutim, Augustin u tome slucaju
nije iznio argument kojim bi opravdao razlikovanje prijevare i takticke varke.®
Augustin se poziva isklju¢ivo na pojam prijevare. Drugo, varka moze ukljucivati
jednostavno neotkrivanje vlastitih strateskih i taktickih planova. Takva vrsta var-
ke ni na koji nacin ne krsi ,,dobru vjeru” izmedu zaracenih strana jer naprosto
proizlazi iz vojne nuznosti. Stoga, zasjede i drugi oblici ,,prijevare” ne proturjece
ispravnoj nakani.* Taj slu¢aj mozemo jednostavno potkrijepiti primjerom: ,,Za-
mislimo da usred nekog rata general jedne vojske pozove na primirje i dogovo-
ri sastanak s neprijateljem kako bi se dogovorili uvjeti mira. Medutim, to ucini
samo kako bi napravio zasjedu vojnicima i delegatima protivnicke strane. To bi
odgovaralo prvomu obliku prijevare te bi bilo ocito nepravedno. U drugom slu-
¢aju, moze se zamisliti situacija u kojoj vojnici s jedne strane nekako dodu do
planova napada druge strane te svoje znanje upotrijebe kako bi napravili zasjedu
i pobijedili protivnika. Takav oblik prijevare odgovarao bi drugomu obliku te ne
bi u sebi sadrzavao nista nepravedno jer bi bio voden vojnom nuznos¢u.”*’Smije
li se ratovati tijekom blagdana? U tom pitanju Toma konkretno potvrduje da se
smije ratovati tijekom blagdana ukoliko je rije¢ o ljudskim Zivotima, odnosno
obrani istih, uz bitnu napomenu da samo strana koja je u funkciji obrane, to jest,
koja se brani, moze re¢i da u tom kontekstu ratuje pravedno. ,,U bitnome Toma

8 S.th. II, 2, 40. Prema: Akvinski T. (1990), DrZava, Globus, Zagreb, str. 219 — 226.

81 Usp. Mattox, J. M. (2011), Augustine’s Political and Social Philosophy, Internet Encyclopedia of
Philosophy, http://www.iep.utm.edu/aug-poso/, (pristupljeno 19.8.2024.)

Buzar S., Teorija pravednog rata sv. Tome Akvinskog, Obnovljeni zivot, Zagreb, 2015., 70, 3,
314. - 315.

Buzar S., Teorija pravednog rata sv. Tome Akvinskog, Obnovljeni zivot, Zagreb, 2015., 70, 3,
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ovdje prosiruje uobicajeni argument kojim se tvrdi kako lije¢nici smiju obavljati
svoju praksu bez obzira na blagdane, posebno kada je rijec¢ o spasavanju ljudskih
zivota. Medutim, onoga trenutka kada nestane neposredna opasnost, rat postaje
zabranjen. Tomino pitanje ipak ne pokriva jedan element koji se moze smatrati
vaznim u danas$njem svijetu: je li zabranjeno ratovati kada je rije¢ o vjerskim
blagdanima neprijatelja koji pripada drugoj vjeroispovijesti? Bi li jedna krsc¢an-
ska ili sekularna drzava mogla napasti muslimansku zemlju na Bajram? Smije li
jedna muslimanska drzava napasti Izrael u vrijeme Hanuke? U Tomino vrijeme
ta pitanja nisu postojala, ali Tomino pitanje o ratovanju tijekom blagdana pruza
uvid u pitanja koja danas treba postavljati. Toma svojim pitanjem u danasnje vri-
jeme prosiruje razumijevanje teorije pravednoga rata na nacin na koji to ne moze
nijedan sekularni autor. Primjerice, sekularni ¢e se autor brinuti oko uspostave
pravednoga uzroka za napad neke muslimanske drzave u kojoj vlada diktatura,
no lako ¢e previdjeti kako bi napadanje usred Ramazana prekrsilo uvjete ,,dobre
vjere” i pokazalo lo$e usmjerenu volju napadaca, ¢ak i prema narodu koji zeli biti
osloboden diktature pod kojom zivi”**

1.3. Skolasticki izvori

Iz razdoblja skolastike neupitno nam najvise i najpodrobnije o teoriji praved-
nog rata donose Francisco Suarez i Francisco de Vitoria. Uzmemo li u kontekst
vrijeme njihovog djelovanja kada su u Europi bujale ekspanzije reformacije te
nastajali novi poredci drzava, a istovremeno europski narod otisnuo se u nova
geografska prekooceanska otkri¢a® ostavljajuci za sobom moralni izokret nad
domorodackim stanovni$tvom, dolazimo do dvojice filozofa koji su nastavljajuci
Tominu tradiciju objedinili neke znacajke teorije pravednog rata. Napadacki ili
agresivni rat de Vitoria i Suarez definiraju kao ,,rat u kojem cilj nije samo obrana i
povratak onoga §to nam je oduzeto vec i osveta za neko zlodjelo koje je pocinjeno
nad nama.”* Vitoria naime izdvaja tri kriterija koja moraju biti zadovoljena kako
bi se rat smatrao opravdanim:

8 Buzar S., Teorija pravednog rata sv. Tome Akvinskog, Obnovljeni zivot, Zagreb, 2015., 70, 3,

315.

prva kolonijalna osvajanja koja su bila misionarskog karaktera!

8  Simeunovi¢ B., Distinkcija jus ad bellunt’ i jus in bello’ unutar teorije pravednog rata, Filozof-
ski Fakultet — Univerzitet u Beogradu, Beograd, 2018., 181.
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1. legitimni autoritet
2. pravedan razlog
3. proporcionalnost

Prvi kriterij podrazumijeva da rat moze voditi samo drzava, odnosno vladar
na kojem pociva sva moc¢ i koji ima duznost da zastiti svoje interese i interese
svojih podanika. To je posebno izrazeno u napadackim ratovima jer pravo na
neposrednu samoobranu imaju i privatne osobe i drzave. Drzava, odnosno su-
veren, ima duznost obraniti svoje podanike i osvetiti ih tako sto ¢e nadoknaditi
prethodno nanesenu $tetu. Drugi kriterij, kao sto je ve¢ re¢eno, de Vitoria defini-
ra drugacije od svojih prethodnika. Naime, pravda moze biti zadovoljena ratom
samo ako postoji objektivha materijalna $teta koju taj rat namjerava ispraviti.
Razlozi kao $to su zastita i $irenje vjere, proSirenje carstva ili drzave, pa i osobna
slava ili materijalna dobit vladara, nikako ne mogu biti pravedni razlozi za rat.
Napokon, nije svaka vrsta materijalne tete dovoljan razlog za rat. Steta mora biti
tolikog obujma da je upotreba nasilja opravdana, odnosno obujam nanesene ste-
te mora biti razmjeran obujmu Stete koju ¢e rat prouzrokovati. U navedenom se
sastoji treci kriterij, odnosno kriterij proporcionalnosti. Time de Vitoria uspjes-
no zaokruzuje niz kriterija jus ad bellum, pa prelazi na upuéivanje kako ponasa-
nje u ratu, odnosno pravda in bello, takoder ima svoj udio u pravednosti rata kao
cjeline.”” Suarez preuzima mnoge de Vitorijine zakljucke, ali ih i nadograduje us-
postavljajuci nova objektivna ogranicenja. On jasnije od de Vitorie razgranicava
pitanja pravde prije, za vrijeme i poslije rata. Njegov doprinos ogleda se u dvjema
tockama: u uvodenju sasvim novog kriterija ad bellum i u ponovnom promislja-
nju kriterija pravednog postupanja vojnika u ratu. Novi kriterij ad bellum, koji
uvodi Sudrez, sastoji se u sljedecem: U promisljanju o pravednosti rata treba uzeti
u obzir i izglednost pobjede, to¢nije, treba procijeniti izglede za pobjedu u odno-
su na stupanj rizika od potencijalnih gubitaka kako bi se barem izjednacilo (a u
najboljem slucaju prevagnulo) ono $to ratom dobivamo i ono $to njime gubimo,
odnosno dobit i $teta ratovanja. lako ga ne naziva tako, ¢ini se da ovdje Sudrez
daje vrlo jasnu definiciju suvremenog kriterija ad bellum prema kojem mora biti
zadovoljen uvjet visokog stupnja vjerojatnosti uspjeha kako bi rat bio opravdan.®
Iako ispred svog vremena, razmisljanje ovih autora ipak je kontekstualizirano. To

8 Usp. Simeunovi¢ B., Distinkcija jus ad bellun’ i jus in bello’ unutar teorije pravednog rata,
Filozofski Fakultet - Univerzitet u Beogradu, Beograd, 2018., 182.

8 Usp. Simeunovi¢ B., Distinkcija jus ad bellum i jus in bello unutar teorije pravednog rata, Filo-
zofski Fakultet — Univerzitet u Beogradu, Beograd, 2018., 183.
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ogranicenje sastoji se u razumijevanju da rat moze biti pravedan za obje strane na
subjektivnom nivou, ali ne i objektivho u odnosu na iznesene kriterije, $to znaci
da, ,,objektivno’, rat jos uvijek moze biti pravedan samo za jednu stranu.*

1.4. Suvremeni izvori

Suvremena teorija pravednoga rata u zapadnom je svijetu sredi$nja teorija
o moralnim uvjetima pokretanja i vodenja ratova. U tome se dijelu teksta nudi
pregled onih moralnih pravila koji se smatraju njezinim standardnim dijelom.
Teorija pravednoga rata Cesto se spominje kao srednji put izmedu krajnosti pa-
cifizma, ¢iji predstavnici tvrde da nikad nije moralno dopustivo koristiti nasi-
lje, i amoralnoga realizma, ¢iji predstavnici tvrde da je uporaba nasilja u svrhu
ostvarivanja nacionalnih interesa jednostavno amoralna. Pravila i nacela teorije
pravednoga rata tradicionalno se dijele u dva dijela, a u suvremeno doba govo-
ri se ¢ak o trima dijelovima teorije pravednoga rata. U prvome dijelu teorije,
pod nazivom jus ad bellum, raspravlja se o uvjetima pravednoga ulaska u rat. U
drugome dijelu teorije, jus in bello, govori se o pravilima i moralnim nacelima
koja upravljaju i ogranicavaju uporabu sile. U tre¢em dijelu, jus post bellum, koji
postaje dio teorije tek u drugoj polovici 20. stoljeca, govori se o uvjetima praved-
noga okoncanja ratnoga sukoba i uvjetima uspostave pravednoga mira. Pravila i
uvjeti jus ad bellum tradicionalno su upuceni drzavnicima zbog uloge politickoga
vrha u donosenju odluka o pokretanju rata. Upravo se drzavnike smatra odgo-
vornima za ispunjavanje ili neispunjavanje moralnih uvjeta u ovome dijelu teori-
je. Pravila jus in bello odnose se na vojne zapovjednike i vojnike jer su oni zadu-
zeni za formulaciju i provedbu strateskih i taktickih odluka tijekom rata. Pravila
jus post bellum odnose se na sve aktere koji igraju relevantnu ulogu u tranziciji od
rata prema miru, a to mogu biti drzavnici, vojnici, pojedinci ukljuceni u sukob,
medunarodne organizacije...*”

8 Usp. Sudrez, F, "Disputation XIII: On War”, u Brown et. al. (ur.), Selection of Three Works from
Francisco Sudrez , Oxford, Clarendon Press, 1944., 800-865.

Usp. Buzar S., Teorija pravednog rata sv. Tome Akvinskog, Obnovljeni zivot, Zagreb, 2015., 70,
3, 309.
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DUHOVNA DIMENZIJA BORBE
PROTIV COVID-19

Nina Medak

BORBA PROTIV PANDEMIJE - BORBA PROTIV STRAHA

Vec je spomenuto kako se protiv COVID-19 borilo s politicke i medicinske
strane. Nije zanemariv ni socioloski, ekonomsko-gospodarski ni psiholoski oblik
borbe protiv pandemije, gdje su psiholozi pomagali ljudima da ocuvaju svoje
psihicko zdravlje. Iznimno vazna je duhovna dimenzija borbe protiv COVID-19,
ali je ona pala u drugi plan u svijetu, kao i u Hrvatskoj.

Medu duhovnim dimenzijama borbe protiv koronavirusa jest borba pro-
tiv straha. Upravo strah inhibira i ko¢i ono najbolje u nama, nasu kreativnost i
energiju. Strah takoder nepovoljno djeluje na nase fizicko i psihicko zdravlje, te
osim $to sputava, moze uzrokovati i razne bolesti. Mnogi su ljudi uslijed svakod-
nevne izloZenosti vijestima o koronavirusu upravo blokirani, fizicki i mentalno
zatvoreni, u strahu. Kr§¢anska vjera niposto nije magi¢ni Stapi¢, no pouzdanje
i povjerenje u Boga zacijelo moze pridonijeti oslobodenju od strahova, fobija i
zakocenosti. Duhovna dimenzija borbe protiv pandemije korona virusne bolesti
bitno ukljucuje i ljubav prema bliznjemu. Isus nam nije dao zapovijed da ljubimo
jedni druge samo u povoljnim okolnostima, nego u svim zivotnim situacijama, a
osobito u trenutcima kada su drugi u nevolji i potesko¢ama.
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Pandemija je dodatno ogoljela postojece stanje suvremenoga svijeta u kojem
se na egzistencijalna pitanja odgovori traze iskljuc¢ivo u horizontalnoj perspekti-
vi: medicinskoj, politickoj, ekonomskoj, psiholoskoj, a sve manje u onoj vertikal-
noj, duhovnoj, u konacnici, kr§¢anskoj dimenziji.”' To ne ¢udi s obzirom na to da
se odavno svjedoci kako krsc¢anska vjera polako umire u zapadnom svijetu i kako
se Bog zaboravlja. Vjera i kr§¢anstvo mnogima sluze kao ukras, pa je takva vjera
u kriznim vremenima beskorisna.

U pandemiji uzrokovanoj COVID virusom, ¢ovjek je spoznao vlastitu krh-
kost, nemo¢ i ranjivost. S jedne strane, to je daleko od tragedije, a s druge pred-
stavlja priliku za novi pocetak i za duhovno ozdravljenje modernog ¢ovjeka. Sva-
ka kriza jest negativna, ali ona donosi i mogu¢nost da se covjek probudi, obnovi
vjeru i okrene bitnome, odnosno Bogu. Iskustvo nam govori da ljudi brzo zabo-
rave Boga kada im dobro ide u Zivotu, kada imaju materijalne stvari i kada su u
stanju blagostanja. Tada slabi ¢ovjekova duhovnost jer je on fokusiran na mate-
rijalno. Stoga je COVID-19 pandemija bila prilika da katolici obnove svoju vjeru
i da se oslone na Boga kao temelj zivota. Tako iz perspektive vjere, COVID-19
predstavlja i blagoslov jer potice na obracenje, osnazuje vjeru te potice covjeka na
ponovno otkrivanje Isusa Krista.

KATOLICANSTVO POSLIJE COVID-19 PANDEMIJE

Pandemija COVID-19 sada je iza nas, pa je logi¢no kako je svima laknulo
$to je pandemijska represija prestala, a ljudi su i zaboravili kako je ona uopce i
postojala. Oni koji su je promicali, tijekom pandemije su stekli ogromno iskustvo
koje zele upotrijebiti, a odnosi se na ogranic¢avanje i oduzimanje sloboda obi¢nih
ljudi.”* Svakako valja napomenuti kako je u pandemiji ostvaren silno veliki profit,
a postignuti su i mnogi ciljevi u uspostavi novog preustroja, odnosno rusenja sta-
rog (kr§¢anskog i naravnog) poretka. Ljudi i dalje obolijevaju, ali se 0 COVID-19
vise ne govori, pa je paradoks da je, nakon silne panike koja je promijenila Zivote
na gore, odjednom nastao tajac kao da ni¢ega nema ili ¢ak nije ni bilo®. Vlade
su pokupovale velike koli¢ine cjepiva kojima ubrzo istjece rok i koja ¢e se ocito
morati baciti, a samim je time bacen i novac na kupnju cjepiva. Nuspojave se cje-

1 Vukovi¢, D., ,Duhovna dimenzija borbe protiv koronavirusa’, Diacovensia 29, 2021., str. 5.

Muzi¢, J., Cjepivo — Da ili ne? Moralno rasudivanje u vrijeme korone, Kyrios, Split, 2021., str.
158.
% Isto, str. 162.
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piva ne prate i ne ispituju, pa se zdravstveni sustav i nacionalne politike ponasaju
kao da ih ni nema. Sve je vise onih koji javno priznaju da su promicanjem strogih
mjera protiv bolesti COVID-19 i zagovaranjem nuznosti cijepljenja pogrijesili,
a medu njima se vjerojatno mogu pronaci oni koji to iskreno ¢ine, ali i oni koje
potice strah da ¢e mozda u blizoj ili daljoj budu¢nosti biti kazneno gonjeni.

Kao svima vidljiv zakljuc¢ak proizlazi da je hijerarhijska Crkva ¢inila pogresne
korake, pocevsi od uskrate svete mise i sakramenta ispovijedi za narod, do oprav-
davanja cijepljenja i COVID-potvrda, pa se valja pripremiti na mogucnost da ce
zbog toga morati poloziti ra¢un®. Ako svatko dade svoj doprinos, tada ¢e nam i
Bog pomo¢i pa ¢emo biti u miru sa svojom savjes¢u i stanje e se, prije ili poslije,
promijeniti nabolje.

POSLJEDICE COVID-19 PANDEMIJE NA ZIVOT CRKVE

Posljedice pandemije COVID-19 odrazile su se i na crkveni Zivot, a pogotovo
na njezine pastoralne i liturgijske aktivnosti. Najgore je bilo razdoblje lockdowna
u kojem se nisu mogla organizirati liturgijska slavlja, slaviti sakramenti ni odrza-
vati svete mise. Blagoslov obitelji bio je ogranicen, kao i sva vjerska okupljanja.
Zbog zabrane ili ograni¢avanja broja sudionika radikalno se smanjio i broj vjen-
¢anja u Crkvi, tako da je po prvi puta u novijoj povijesti u Hrvatskoj u 2020. go-
dini bilo vise gradanskih (57,15%) nego crkvenih vjencanja (42,84%).” Inace, od

% Isto, str. 163.
% Hrvatska biskupska konferencija, Vjernici pred izazovom pandemije i potresa. Poruka bi-
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ozujka do svibnja 2020. godine ukupno je sklopljeno 69,2% manje brakova nego
u petogodisnjem prosjeku za isto razdoblje prije pandemije.”® Jedna od gorih po-
sljedica pandemije je povecani broj odsutne djece na misama. Nakon lockdowna,
djeca, mladi i odrasli naviknuli su se na izbivanje s mise, pa su se mnoge Zupe
susrele s novim izazovima. Na drustvu su ostavljene duhovne i tjelesne posljedi-
ce, ali vazno je spomenuti i pozitivne. Tako su neke obitelji otkrile vaznost zajed-
nicke molitve i duhovnosti. Pojedincima je to bila prigoda da ponovno spoznaju
Boga. Svecenici su putem drustvenih mreza nastojali prenositi poruke evandelja.
Tako je jedan svecenik, bolnicki kapelan, koji se zarazio u bolnici, svakodnevno
hrabrio bolesnike u borbi protiv pandemije, pa je o svom iskustvu objavio i knji-
gu.”” Iskustvo pandemije pokazalo je da su ljudi koji su inace ravnodusni ili dis-
tancirani od religije, odjednom postali senzibilni za duhovne teme. No, pitanje je
hoce li nas izazovi pandemije COVID-19 u¢initi boljima ili ¢emo opet nastaviti
po starome. Mozda e prisilna ogranicenja ljude uciniti suosjecajnijima i senzi-
bilnijima, mozda ¢e ih osvijestiti da treba usporiti ritam i posvetiti se vaznim,
esencijalnim zivotnim pitanjima. I sam papa Franjo stalno upozorava kako je po-
trebno mijenjati odnose jednih prema drugima, prema planeti, zraku i opéenito
zivotu. Papa spominje i potrebu planetarne solidarnosti, vaznost supsidijarnosti
i brigu o opéem dobru. Napominje kako je COVID-19 otkrio ljudske duhovne,
socijalne i fizicke ranjivosti. Osobito je iznio na vidjelo veliku nejednakost koja se
tice pristupa tehnologiji, zdravstvu (cjepivu) i obrazovanju. Navedene su neprav-
de posljedica ¢ovjekova izbora. Zbog tolikih nepravdi u svijetu mnogi su izgubili
nadu, a neizvjesnost i tjeskoba povecale su se jos vise. Da bismo izisli iz pande-
mije, Papa govori da je potreban lijek i za velike drustveno-ekonomske viruse.
Pandemija je posluzila kao lakmus papir nejednakosti, privilegiranosti bogatih
i zapostavljenosti siromasnih. Navedena nejednakost ponajbolje se u posljednje
vrijeme pokazuje u narucivanju cjepiva i razlici postotka procijepljenosti sta-
novnistva kod bogatih i siromasnih zemalja. Iako su papa Franjo i drugi na to
uporno upozoravali, ipak se dogodio prevlast profita i novca na stetu ljudi koji su
mogli biti spaseni da se smanjila pohlepa onih koji upravljaju.

skupa Hrvatske biskupske konferencije sa 61. plenarnog zasjedanja odrzanog 18. i 19. sijec-
nja 2021. u Zagrebu, Informativna katolicka agencija, 19.01.2021., na: https://ika.hkm.hr/
novosti/vjernici-pred-izazovom-pandemije-i-potresa/?fbclid=IwARORxA71VL]r9y-gFwZVv
RhH5GhMyECL2Z27THBhFqOSAjwDhfFsK4gksj4 (28.02.2024.).

% Utinci pandemije bolesti COVID-19 na drustveno-ekonomske pokazatelje, Drzavni zavod za
statistiku, 05.08.2023., na: https://www.dzs.hr/Hrv/ Covid-19/stanovnistvo-brakovi.html,
(01.03.2024.).

97 Doljanin, S., Marsovci kontra kovida groznog, Salesiana, Zagreb, 2021., str. 52.
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KATOLICKI VJERONAUK KAO
VRIJEDNOSNI ODGOJ

Mia Leki¢

Pocetkom 90-ih godina 20. stolje¢a, odnosno 1991. god. vjeronauk je ponov-
no na$ao svoje mjesto u obrazovnom sustavu hrvatskih $kola. Covijek koji je po
svojoj biti religiozno bice pokazuje neizostavnu potrebu za religioznim odgojem.
Visok postotak upisane djece na vjeronauk pokazuje potrebu za vjerski odgoj i
integraciju djece i mladih u njegov vrijednosni sustav. Time se ostvaruje pravo
roditelja da izaberu vrijednosno orijentirani odgoj za svoju djecu i da religiozni
odgoj bude dostupan svakome tko ga trazi za svoju djecu. Prema Nacionalnom
okvirnom kurikulumu koji je objavljen 2011. godine, odgoj i obrazovanje trebaju
buditi, poticati, i razvijati osobni identitet, a odlika osobnog identiteta zahtijeva
postivanje razlicitosti. Prvi od sedam odgojno-obrazovanih ciljeva NOK-a istice
da treba osigurati sustavan nacin poucavanja ucenika, poticati i unaprjedivati
njihov intelektualni, tjelesni, estetski, drustveni, duhovni i moralni razvoj u skla-
du s njihovim sklonostima i sposobnostima.

Papa Benedikt XVI. upozorio je na podvojenost kr§¢anskog odgoja mladih: s
jedne se strane naglasava i odgaja emotivnost i ono $to je specifi¢no ljudsko, ali
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se ne odgaja za izbor vjere u Isusa Krista. U svom pismu Rimskoj kuriji navodi
neke zahtjeve izvornog odgoja.”®

Prema papi, bitna je svrha odgoja formiranje osobe kako bi je se osposobilo
da Zivi u punini i da svojim doprinosom ¢ini dobro zajednici. Jedna od zadaca
odgoja je ta da u odgoju treba darovati jedan odredeni dio sebe, da na mnoga
pitanja mladih koja ih muce treba odgovoriti istinom, i to onom koja moze biti
vodi¢ u zZivotu. Takoder, navodi da ih je potrebno poduciti da je patnja sastavni
dio naseg Zzivota jer sposobnosti za ljubav odgovara sposobnost za trpljenje, te
da je najosjetljivija tocka odgoja upravo pronalazenje ravnoteze izmedu stege i
slobode. Na njegove rijeci nastavlja se papa Franjo u svojoj pobudnici Amoris
laetetia gdje on naglasava vaznost osobe odgojitelja. On poziva roditelje na svi-
jest o vlastitoj odgojnoj autenti¢nosti i na odgovorno preuzimanje zadace odgoja
mladih i djece. Papa naglasava vaznost roditelja u razvoju i formiranje identiteta
svoje djece, te ih vidi i kao prve i klju¢ne odgojitelje vjere i usadivanja vjerskog
sjemena u njih. Nadalje, odgovoran ucitelj, viSe je nego potreban u danasnjem
vremenu.

Papa Benedikt XVI. naglasava u svojoj enciklici Deus Caritas est da biti kr§¢a-
nin ,,nije rezultat neke eticke odluke ili neke velike ideje, vec¢ je to susret s doga-
dajem, s Osobom, koja Zivotu daje novi obzor i time konacni pravac.” Vjeronauk
u kontekstu $kole pozvan je osnaziti religioznu kompetenciju ucenika i njegovu
otvorenost i zanimanje za religiozno tumacenje ¢ovjeka i svijeta, pobuditi njego-
vu osvijestenost o vlastitoj religioznosti i sposobnost njezina izrazavanja kako na
osobnoj tako i na zajedni¢koj razini. Skolski je vjeronauk pozvan na izgradivanje
i osnazivanje sposobnosti kod ucenika da zauzmu stav prema stvarnostima vjere
i religije koji je utemeljen na njihovom dobrom poznavanju koji ¢e mu omoguciti
da oblikuju svoj zivot na temelju izgradenih stavova.'®

Papa Franjo u svom dokumentu Evangelii Gaudium ve¢ u prvom poglav-
lju o misijskoj preobrazbi Crkve iznosi nekoliko vaznih naglasaka o moralnom
ucenju. Prva recenica kojom papa Franjo otvara ovo prvo poglavlje svakako je
evandeoski nalog uskrslog Krista: ,,‘Podite dakle i u¢inite mojim ucenicima sve
narode krsteci ih u ime Oca i Sina i Duha Svetoga i uceci ih ¢uvati sve §to sam

% Bissoli, Cesare, Kateheza 32 u: Odgojna misao Benedikta XV1I., br. 4 (2010): 319-333 str.

% Papa Franjo, Amor Laetita - Radost ljubavi, KS, 2016., 77.

10 Usp. Jadranka Garmaz, Hans Mendl, Kroz vatru i vodu: Kateheza i religiozni odgoj adolesce-
nata i mladih u suvremenom svijetu, Katolicka izdavacka kuca i ¢asopis Crkva u svijetu, Split,
2023.,73-74.
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vam zapovjedio’ (Mt 28, 19-20).” Glavni sadrzaj cijeloga Isusovog evandeoskog
navjestaja predstavljaju Bozje kraljevstvo i nova zapovijed ljubavi, stoga zapovi-
jed evangelizacije uskrsloga Gospodina predstavlja bitno svojstvo navijestanja.
U tom smislu sadrzaj i navijestanje zajedno tvore jednu realnu cjelinu. Evange-
lizacija se vr$i propovijedanjem, a djelo propovijedanja je sadrzajem evangeliza-
cija, a propovjednik je evangelizator, to jest vrsitelj evangelizacije. Stoga pastoral
i pastoralno djelovanje, vjeronauk, kateheza trebaju stajati u bitnoj povezanosti
s evangelizacijom. U Evangelii gaudium papa Franjo isti¢e da Isusov poziv na
evangelizaciju odjekuje u novim okolnostima i izazovima koji se stavljaju pred
poslanje Crkve i vjeronau¢ne nastave i svi smo pozvani na taj misionarski izlazak.
Taj izlazak ne podrazumijeva fizicki izlazak, nego duhovni, odnosno svojevrsno
obracenje koje zahtjeva izlazak iz vlastite udobnosti i imati hrabrosti kro¢iti na
sve periferije koje trebaju svjetlo evandelja. Papa Franjo nas poziva da se oslobo-
dimo mentaliteta sigurnih planova i kontrole svega, jer takav mentalitet ograni-
¢ava neshvatljivu slobodu, novost i iznenadenja Bozje rije¢i.'™

Jedan od poznatih istrazivaca religijske pedagogije, Rudolf Englert, istice da
ucenici prvo moraju uditi o vlastitoj vjeri kako bi u potpunosti razumjeli druge
vjere, kulture i tradicije.'”

Konfesionalni vjeronauk oblikuje kod ucenika kr§¢anski pogled na svijet i
covjecanstvo, koji se temelji na ljubavi, zastiti svijeta i okolisa te uvazavanju ¢o-
vjeka kao osobe od pocetka do kraja njegova zivota. Vjeronauk kao takav otvara
vrata dijalogu izmedu razlicitih vjera i kultura te omogucuje dijalog s drugimais
onima koji su drugaciji od nas. Kr§¢anstvo nudi miran pogled na svijet i ljude te
naglasava postivanje drugih i zastitu zemlje. Prema nekim istrazivanjima o vje-
$tinama koje se stjeCu vjeronaukom, moze se zakljuciti da se vjeronauk temelji na
istrazivanju kognitivne dimenzije koja omogucuje percepciju ¢injenica, sposob-
nost razumijevanja i objasnjavanja sadrzaja, interkulturalnih, medureligijskih, ali
i transreligijskih i transverzalnih vjestina stupanja u dijaloske odnose s drugima,
zajednickog rada, ucenja i rasta s drugima, eticke vjestine i sposobnosti zauzi-
manja stavova te usavrSavanja ¢ime se postiZe sposobnost organiziranja i obli-
kovanja vlastitog Zivota i obrane dobrog Zivota svih ljudi. Vjeronauk temeljen na
biblijskoj poruci ima za cilj osuditi neeti¢nost i korupciju te se aktivno zalagati za
pravdu i istinu. Ucenike treba odgajati i obrazovati da znaju razlikovati dobro od

1 Papa Franjo, Evangelii gaudium - Radost evandelja. Apostolska pobudnica o navijestanju
evandelja u danasnjem svijetu, KS, Zagreb, 2013.,19.

12 Usp. Roman Englert, Korrelation(sdidaktik). Bilanz und Perspektiven, u: Religionspddagogis-
che Beitrdge 38 (1996) 3.
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zla, istinu od lazi, postenje od nepostenja te da se odupru svim oblicima neetic-
kih postupaka koji degradiraju i iskoristavaju sebe i druge.'®

Katolicki vjeronauk posebno pomaze ucenicima upoznati i razumjeti temelj-
ni smisao zivota, integrirati religijsku dimenziju u formalno obrazovanje kao bit-
nu tocku za osobni rast i razvoj, za covjecnost i slobodu, kako bi i sami dali svoj
doprinos izgradnji. Izgradnja osobnog identiteta temelji se osobito na pitanjima
o temeljnom smislu Zivota. Ovaj odgovor prvenstveno ovisi o osobnom Zivotu,
zivotu s drugima i Zivotu u zajednici. Kroz pitanja o smislu Zivota i Bogu skol-
ski vjeronauk omoguc¢uje mladima i ucenicima kriticko propitivanje zivotnih i
drudtvenih problema, strahova i nada nasega vremena u duhu vjerske slike Boga
i ¢ovjecanstva. Osobito ju je vazno probuditi u djeci i mladima, jer neki i danas
zele izgraditi svijest bez Boga i zatvoriti je u zemaljsku stvarnost, u tjelesnost i
besperspektivnost.'**

»Istina se bolje razumije samo kad je povezana s cjelinom krsc¢anske poru-
ke. Autenti¢no propovijedanje evandelja pokazuje da kr$¢anski moral nije neka
stoicka etika, puka askeza, prakticka filozofija ili katalog grijeha i zabluda, nego
osobni odgovor Bogu koji nas ljubi i spasava, koji se poistovjetio s bliznjim, oso-
bito onim u potrebi, i poziva nas da izidemo iz nas samih i trazimo najprije dobro
bliznjega. Sve su krs¢anske kreposti u sluzbi odgovora ljubavi i milosrda, i ako
moralno ucenje Crkve ne blista evandeoskom snagom ljubavi i privlacnos¢u mi-
losrda izlozeno je opasnosti da postane kula od karata, a $to je najveca pogibelj,
buduci da se pokazuje kako u srediStu navjestaja ne stoji evandelje, nego neki
istrgnuti doktrinarni ili moralni naglasak koji proizlazi iz odredenih ideoloskih
opcija. Tada krs¢anska poruka nema snagu i svjezinu ‘mirisa evandelja, nego bo-
luje od formalnosti koja promasuje bit evandelja, naglasava papa Franjo.”'*®

Na taj nacin vjeronauk u skoli poti¢e dublje razmisljanje, vjersko osvjesta-
vanje i potragu za Bogom. Vjeronauk u skoli kriticki vrednuje i problematizira
razlicita iskustva koja ucenici imaju o svijetu i Zivotu. To im pomaze da ljudsku
egzistenciju prepoznaju kao otvor prema Bogu i otkriju nadnaravnu osnovu tog
postojanja. Vrijednost $kolskog vjeronauka je upravo u tome $to ucenici stjecu
svijest o sebi, svom dostojanstvu i svom pozivu koji nadilaze vremenito i prola-

1% Usp. Jadranka Garmaz, Hans Mendl, Kroz vatru i vodu: Kateheza i religiozni odgoj adolesce-

nata i mladih u suvremenom svijetu, Katolicka izdavacka kuca i ¢asopis Crkva u svijetu, Split,
2023., 97-99.

Usp. Ante Pavlovi¢, Putovima vjerskog odgoja, Crkva na kamenu, Mostar, 2005, 86-88.

Ton¢i Matuli¢, Promisljanje o nekim moralnim naglascima u naucavanju pape Franje, Crkva u
svijetu, 57 (2022.) 1, 5-6.
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zno podrudje. Katolicki vjeronauk pomaze im u razvijanju vlastitog identiteta i
pogleda na zivot kako bi mogli Zivjeti i raditi s drugima te ih uciti odgovornosti
za Zivot u zajednici. To je posebno vazno danas, gdje postoji “pseudoidentitet”
koji s jedne strane neutralizira sve vrijednosti Zivota, a s druge strane ih diZe na
drugu razinu. Spektar odnosa koje kateheza promatra i propituje je sirok: ljudsko
dostojanstvo i prava, drustvena pitanja, obitelj, eticka pitanja u podrucju znano-
sti i tehnologije, dogadanja u podrucju kulture, znanosti i tehnologije itd. solidar-
nost s bespomoc¢nima, isklju¢enima, bolesnima i siromasnima.'"

3 / ¥

mwmn-#

3.1. Utemeljenost katolickog vjeronauka u javnoj skoli

Utemeljenost katolickog vjeronauka u javnom odgojno-obrazovnom ozradju
sazet ¢emo Pranjicevim razmisljanjem koji istice da vjera uz svu njezinu religij-
sku manifestaciju i na njoj zasnovanu praksu, na njezin vise ili manje dogmat-
ski oblikovan polog, nije tek proizvoljna komponenta ljudskog bi¢a bez koje bi
on mogao funkcionirati kao i s njom. Vjera kao interpersonalna komunikacija
ocovjecuje covjeka na ljudskoj kao i na transcendentalnoj razini pa svaki dopri-
nos tom obliku razvoja i promicanja ljudske osobnosti moze biti dobrodosao i

196 Usp. Ante Pavlovi¢, Putovima vjerskog odgoja, Crkva na kamenu, Mostar, 2005, 86-88.
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pozeljan. U vecini europskih zemalja, pa tako i u Hrvatskoj, katoli¢ki vjeronauk
u javnim $kolama temelji se na ideoloskom pluralizmu, vjerskoj slobodi i pravu
roditelja da svoju djecu poucavaju vjeronauku. Prema Guilarteu, konfesionalni
vjerski i moralni odgoj pridonosi cjelovitom formiranju ucenika, koji tako razvi-
jaju svoje transcendentalne sposobnosti, olakSavajuci smisao Zivota i osvjetljava-
ju¢i zajednicke vrijednosti koje omogucuju slobodan, miran i ujedinjen Zivot i
suzivot ljudi. '

Pluralisticka i demokratska s$kola omogucuje vjeronauk u njegovoj cjelovi-
tosti. Humanitarna i demokratska skola izgradena je na holistickoj paradigmi,
odnosno na shvacanju slozenosti, jedinstva i cjelovitosti odgojno-obrazovne
stvarnosti i odgojno-obrazovnog djelovanja, promicuci odgoj i obrazovanje koje
afirmira pojedinca u njegovu Zivotu te ga odgaja za psihicki zdravo, duhovno i
aktivno bi¢e. Covjek je uvijek cjelina, osoba koja razmislja, zakljucuje, prihvaca,
prosuduje, Zeli, osjeca i zauzima stav. Vjera je dar Bozji, ali i slobodan odgovor
¢ovjeka Bogu. On trazi cijeloga covjeka u njegovoj cjelovitosti i u njegovoj stvar-
nosti. Na toj osnovi vjeronauk u $koli, prema $kolskoj cjelovitoj odgojno-obra-
zovnoj paradigmi, naglasava cjeloviti odgoj ¢ovjeka, shvacenog kao jedinstvo
duha, duse i tijela, ¢ime se naglasava sklad odgoja u te tri ljudske dimenzije. Nje-
no konfesionalno znacenje temelji se na univerzalnom znacenju i znacaju religije
za Covjeka i smisao njegova zivota. Crkva mu stoga daje duboke antropolosko-
pedagoske, teolosko-crkvene, povijesno-kulturne i kona¢no pravne temelje.'*®

197" Usp. Ksenija Rukavina Kovacevi¢, Katolicki vieronauk u skoli: identitet i perspektiva razvoja,
Glas Koncila, Rijecka nadbiskupija, Zagreb, 2019., 48-49.
198 Usp. Ante Pavlovi¢, Putovima vjerskog odgoja, Crkva na kamenu, Mostar, 2005., 78-79.
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INTERVJU S PROFESOROM IVANOM
BODROZICEM

Za pocetak, recite nam nesto o svojoj formaciji i kako ste odlucili krenuti
putem svecenickog poziva.

Hvala na pitanju, jer je uvijek lijepo prisjetiti se mladih dana, to jest ve¢ onog
razdoblja djecastva i odrastanja. Naime, drzim da sam prvu formaciju primio
u obitelji koja je bila vjernicka katolicka obitelj u kojoj se svakodnevno dan za-
pocinjao i zavrsavao molitvom. A rekao bih i svaka druga aktivnost. Krs¢anski
0dgoj u obitelji bila mi je prva formacija, a onda Zivot u Zupnoj zajednici i bliskost
sa zupnikom don Petrom Rodi¢em takoder je pridonijela daljnjem oblikovanju
osobnosti. Dolazak sa Sviba u Split u 7. razred osnovne $kole to nije prekinuo, ve¢
je samo dodatno produbio uz aktivnosti s fratrima konventualcima iz Sv. Frane
na Obali koji su vodili Zupu Sv. Stjepana pod borovima kojoj sam pripadao. U
tom okruzenju sam se kao ministrant i mladi¢ opredijelio za Sjemeniste, te po-
tom nastavio i Bogosloviju i sve §to je s time islo u daljnjem odgoju i obrazovanju
na putu svecenistva.

Teologija kao znanost nudi Siroki spektar moguc¢nosti koriste(i se filozofi-
jom, sociologijom, psihologijom i drugim znanostima. Kada i kako ste shva-
tili da se Zelite ostvariti unutar povijesno-dogmatskog usmjerenja teologije,
tocnije patrologije?

Temeljni studij teologije zapoceo sam u Splitu godine 1987., no kasnije sam
nastavio u Rimu 1990. Sto se ti¢e izbora teoloskih grana, tijekom studija svatko
osjeti cemu kao osoba naginje, to jest koje usmjerenje teologije mu bolje ide. S
druge su strane uvijek vazne i potrebe Nadbiskupije, to jest danas Fakulteta. Mene
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je osobno uvijek privlacila ona dubinska misaona teologija koju zovemo sustav-
nom ili dogmatskom. A kako je u vrijeme kad me je pokojni nadbiskup mons.
Ante Juri¢ slao na studij bila potreba nekoga tko ¢e studirati Patrologiju, tako sam
njegovim dekretom poslan na studij Patrologije, pri ¢emu su se podudarile moje
sklonosti prema izu¢avanju kr§¢anskih istina s potrebama nase mjesne Crkve. Jer
Patrologija kao teoloska grana koja izucava svete oce potice i omogucuju povije-
sno-teolosko istrazivanje kojim se otkriva izuzetna dubina i uzvisenost kr$¢anske
misli, o ¢cemu su svjedocili veliki teoloski umovi iz prvih stolje¢a Crkve kao $to su
sveti Augustin, Jeronim, Ambrozije, Bazilije, Grgur i ostali oci, bila je spoj mojih
osobnih nagnuca s potrebama koje je imala nasa Nadbiskupija u to vrijeme.

Bili ste dobitnik Zupanijske nagrade i dobitnik nagrade za znanost Sveu-
¢ilista u Splitu 2023. godine. Kada se osvrnete na svoju profesorsku karijeru
$to biste savjetovali mladim znanstvenicima unutar Crkve koji Zele ostvariti
svoj intelektualni poziv sluZeci Bogu?

Svakome bih od mladih studenata, teologa i znanstvenika savjetovao upravo
to da svim svojim intelektualnim sposobnostima nastoje sluziti Bogu. Ali istinski
i izravno, a ne samo formalno. Potom je vazno staviti se na raspolaganje Crkvi,
te sve $to se Cini da doista bude prije svega sluzenje. Tada i Gospodin ¢ini svoje i
daje vam da uzivate u znanosti i da imate strast za Njegovom istinom i spoznajom
Njegovih otajstava, od ¢ega dusa zbilja Zivi. U tom smislu kad govorim o teologiji
i svom teoloskom radu, radije volim govoriti o pozivu nego o karijeri, pa to Zelim
savjetovati i mladim znanstvenicima da se trude Zivjeti teologiju kao poziv, a sve
drugo, pa i nagrade, trebaju biti Bogu na slavu.

U svojoj knjizi ,,Crkveni oci od Klementa Rimskog do Augustina” papa
Benedikt XVI. naglasava vaznost poruka crkvenih otaca koje su aktualne i
danas. Sto mozemo kao vjernici nauciti od crkvenih otaca?

Papa Benedikt XVI. je bio istinski veliki teolog koji je svojom jednostavnoscéu
i jasno¢om mogao stati uz bok svetih otaca, a bio je jedan od najboljih suvreme-
nih teologa koji je bogatstvo otacke misli uspijevao prereci i primijeniti i na kon-
tekst svijeta i vremena u kojemu Zivimo. Cak je bilo teologa koji su i njega nazvali
da je sveti otac nasega vremena. A kao $to je on mnogo toga naucio od svetih
otaca, te od tih spoznaja Zivio i kao pastir poucavao Crkvu, tako i svaki vjernik
uci od velike predaje Crkve koja nam je prisutna kao Ziva predaja i zivo znanje
vjere. Osim §to je otacka teologija vodi¢ do stjecanja znanja, napose o Presvetom
Trojstvu i nasem Gospodinu Isusu, od otaca mozemo nauciti kako se Zivi krepo-
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sno, kako se bori za dobrobit Crkve i za sve vrijednosti kojima nas Crkva uci. Oni
nam pomazu shvatiti kako dosljedno provoditi reformu Crkve koja je potrebna i
danas. Dovoljno se prisjetiti samo da su oni bili sudionici prvih sveop¢ih koncila,
te da su doprinijeli boljem definiranju vjere, kao i sveukupnom pastoralnom na-
pretku Crkve i razvoju teologije.

U prostorima Papinskog hrvatskog zavoda sv. Jeronima u Rimu 2022. go-
dine odrzali ste predavanje o utjecaju svetog Jeronima na kulturu i duhovnost
Hrvata. Zasto je sveti Jeronim toliko upecatljiv i vazan za nas narod?

Sveti Jeronim vazan je za na$ narod najprije zato §to je on svetac s ovih nasih
prostora, te ga je na$ narod prihvatio kao svoga kada je u 7. stolje¢u dosao na ovu
obalu Jadrana. U procesu prihvac¢anja kr§¢anstva, nas je narod prihvatio i svetoga
Jeru kao izuzetnoga sveca koji je bio model uc¢enosti i ucitelj asketske duhovnosti.
Buduci da je bio prevoditelj Svetoga pisma na latinski jezik, a inace po sebi poli-
glot, nije trebalo mnogo da se stvori i uvjerenje da je on preveo Sveto pismo na
staroslavenski jezik, te da je sam bio autor glagoljice. Jeronim je tako visestruko
utjecao na duhovnost i pismenost nasega naroda koji mu se potom oduzio na
nacin da mu je izgradio mnogobrojne crkve i kapele, te je imao vrlo Ziv liturgijski
spomen njegova blagdana. Nadalje, duhovna i intelektualna elita nasega naro-
da, dovoljno je spomenuti Marka Maruli¢a kao primjer, tijekom toliko stoljec¢a
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nadahnjivala se na njegovim spisima i na njegovu primjeru, jer kao §to smo mi
njega smatrali svojim, bilo je neophodno da i mi postanemo njegovi. Sveti Jere
je i danas potreban nasem naroda da po njegovu primjeru i zagovoru budemo
uvijek dosljedniji i Kristu vjerniji.

Urednik ste ¢asopisa ,,Crkva u svijetu”. Kako u danasnjem digitalnom svi-
jetu vidite daljnji razvitak teoloskih znanstvenih casopisa i katolickog tiska
opcenito?

Zivimo u izazovnom vremenu kada se sve manje ¢ita, a napose kada se manje
¢ita znanstvena literatura. Digitalni svijet je izazovan, no ne trebamo odustati od
toga da u nasim casopisima kao $to je ,,Crkva u svijetu” nudimo ozbiljnu znan-
stvenu teologiju koja je plod istrazivackog rada, ali i plod iskustva vjere teologa
koji suraduju u njima. Potom je vazno da nasi ¢asopisi budu dostupni i digitalno,
a to najve¢im dijelom jesu u znanstvenim bazama i portalima. A $to se tice ka-
tolickog tiska, isto tako ne smijemo bjezati od ¢injenice da je ovo doba digitalno
doba, te treba na takav nacin objavljivati da ¢ovjeku nasega vremena bude dos-
tupna prava informacija kao i duzna formacija. Jer Zivimo u svijetu u kojem smo
zatrpani poluinformacijama i dezinformacijama, kao i poluistinama i lazima, a
da ne govorimo o tome koliko je losih i $tetnih stavova koji se Sire u svijetu oko
nas. Sadrzaj vjere koji mi nudimo, u svom sustavnom izlaganju i bitnoj upuceno-
sti na istinu, treba biti dostupan i na nacin koji ga danasnji ¢ovjek moze najlakse
pronaci i konzultirati. U svakom slucaju mi trebamo racunati s time da nikada
ne zZrtvujemo Istinu, jer je ona na$ jaki adut u svemu sto ¢inimo, te nasi ¢asopisi i
mediji trebaju biti prepoznatljivi po njoj.

Sto biste porucili mladim kolegama/kolegicama koji/koje se Zele baviti
patristickim znanstvenim istrazivanjima?

Nadasve bih porucio svim nasim studentima da citaju patristicka djela, jer u
djelima svetih otaca odrazava se izuzetna teoloska dubina i jasnoca. Osim toga,
vidi se da kroz njihova djela progovaraju i ozbiljna Zivotna uvjerenja, te da oni
teologiju ne dozivljavaju kao neku formalnu disciplinu, ve¢ prije svega zivotnu
stvarnost kojom se hrane, od koje Zive i za koju zive. U njihovoj teologiji je ocito
da imaju izuzetno iskustvo Boga, §to je najvaznija stvar za teologiju. Stoga bih pre-
porucio svima da se bave otackom teologijom, a onima koji se Zele baviti izravno
patrologijom kao znano$cu, da budu marljivi i studiozni poput svetih otaca, te da
se ne boje izazova koje pred nas stavlja studij svetih otaca, jer je veliko duhovno
zadovoljstvo koje stjecemo usvajajuci njihove teoloske sadrzaje i metodu.
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INTERV]JU S PROFESORICOM
MARIJANOM CUK

Zivimo u svijetu izazova i kriza gdje je mladima postalo tesko ¢uti BoZji
poziv pa samim time i odazvati mu se. Biste li nam mogli posvjedociti kako je
u Vama niknula klica poziva i kako ste otkrili svoje Zivotno zvanje?

Klica poziva, dubljeg upoznavanja i zivljenja vjere zapocela je kada sam na
poziv prijateljice krenula na srednjoskolski vjeronauk. Bila sam odusevljena, tj.
mislim da me Gospodin tu ¢ekao i tako je zapocelo moje putovanje u vjeri. Dru-
gi je vazan korak bio kada sam shvatila da mogu i¢i svaki dan na sv. misu. To je
zaista za mene bilo veliko otkrice! Nastojala sam i¢i svako jutro prije skole na sv.
misu i tamo bih upijala mir i snagu za cijeli dan. Tada su mi se pocele javljati misli
o0 zvanju, o tome da postanem redovnica. Te misli sam odbijala govoreci u sebi da
sam nedostojna, da ¢u roditi puno djece, pa neka neko od njih ide u samostan.
Treci vazan korak bio je kada me druga prijateljica pozvala u jednu molitvenu
zajednicu. (Vidite koliko mozete utjecati na svoje vr$njake jednostavnim evande-
oskim pozivom: ,,Dodi i vidi!”). To je za mene bilo veliko osvjezenje, vidjeti puno
mladih okupljenih oko istih ideala, radosnog zZivljenja vjere, oko svjedocenja svo-
je vjere u Isusa Krista. Mladih koji su se trudili biti dobri srednjoskolci, dobri
studenti, dobri radnici, dobri supruznici i dobri roditelji. Preko te sam molitvene
zajednice upoznala i sestre Sluzbenice Milosrda Ancele jer smo kod njih redovito
imali duhovne vjezbe na Kamenu. Tamo smo se uvijek ugodno osjecali. U brizi
za na$ duhovni Zivot, sestre su nas pozivale na svakodnevno klanjanje koje one
imaju u svojoj kapeli u Splitu. To svakodnevno klanjanje imalo je odlucujuci utje-
caj pri izboru mog zvanja i izboru reda Sluzbenica Milosrda. Jednostavno sam
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uvidjela da mi je drago biti u Bozjoj blizini i da me to privlaci. Zaista mi je to bilo
blagoslovljeno vrijeme u zivotu i zahvaljujem dragom Bogu na njemu!

Jeste li se oduvijek Zeljeli posvetiti radu s mladima?

Moja odluka da se posvetim odgoju prisutna je u meni od mojih osnovnos-
kolskih dana. Sve od tada sam bila sigurna da se u Zivotu Zelim baviti odgojem.
Poticaj je za to bio taj $to su u moju osnovnu skolu isla djeca iz doma za nezbri-
nutu djecu. Gledajuci njih, odlucila sam da ¢u se posvetiti odgoju djece i mladih
kako nitko vi$e ne bi napustio svoje dijete. Naravno, bilo je to donekle naivno
razmisljanje jedne djevojcice od 11 godina, ali Zelja, volja i uoc¢avanje potrebe
odgoja djece i mladih raslo je i sazrijevalo u trazenju najboljih puteva do djece i
mladih za njihovu cjelovitu tjelesnu, intelektualnu, socio-emocionalnu, moralnu
i duhovnu izgradnju.

Obranili ste svoju doktorsku disertaciju pod nazivom ,,Kompetencijski
pristup cjelozivotnom ucenju odgajatelja u uéenickim domovima”. Sto vas je
navelo na odabir te teme?

Na odabir te teme potaklo me saznanje da proces naseg ucenja nikada nije
dovrsen kao sto i rad na sebi nikada nije gotov. Dakle potrebno nam je cjelozi-
votno ucenje koje moze biti formalno (stjecemo diplomu), neformalno (sudje-
lujemo na raznim tecajevima i seminarima) ili informalno (spontano) ucenje.
Cjelozivotno ucenje posebno nam je potrebno u danasnje vrijeme brzih promje-
na i velikog tehnoloskog napretka. Kroz cjelozivotno ucenje stjecemo i razvijamo
razne kompetencije (vjestine, znanja i stavove). U ovo naSe vrijeme narocito su
nam potrebne digitalne kompetencije. Naglasila bih da je paralelno s digitalnim
kompetencijama potrebno razvijati i njegovati kriticko misljenje te moralne sta-
vove kod sebe i kod drugih.

Bili ste odgajateljica u Ucenickom domu ,,Paola Di Rosa” i imate isku-
stva u radu sa srednjoskolcima. Kako gledate na danasnju krizu mentalnog
zdravlja i vjere medu mladima sada kada radite sa studentima na Katolickom
bogoslovnom fakultetu i Filozofskom fakultetu u Splitu?

U istrazivanju koje je proveo Ipsos za proslu godinu, mladi (16-25 godina), ali
i oni stariji drze da je za njih najveci razlog zabrinutosti utjecaj drustvenih mre-
za na mentalno zdravlje. Svaka tre¢a mlada osoba od 16 do 25 godina ponekad
ili Cesto je osjetila stres, usamljenost, zavist ili niZzu razinu samopouzdanja zbog
sadrzaja na drustvenim mrezama. Vidimo tako da drustvene mreze i tehnoloska
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revolucija uvelike utjecu na mentalno zdravlje mladih. Utjecu i na njihove rodi-
telje, profesore, mozemo re¢i na sve. Svi se zato trebamo truditi zalagati za istin-
ske vrednote (ljubav, istina, postenje, pravednost, iskrenost, velikodusnost, vjera,
obitelj, pomaganje, ... ) koje se ¢esto dovode u pitanje.

Zivimo u vremenu umjetne inteligencije i masovnih medija u kojem je ¢o-
vjek konstantno obasipan informacijama ili bolje receno dezinformacijama.
Predstavlja li ovo prijetnju mladima koji sve vise padaju pod utjecaj drustve-
nih mreza i danasnjih trendova?

Svakako da je sve navedeno izazov mladima, ali i nama starijima. Nuzno je
potrebna medijska pismenost koja se u novije vrijeme uvodi u pojedine osnov-
ne i srednje $kole te na fakultete. Prema proslogodi$njem istrazivanju Ipsos-a,
65,1% opce populacije Republike Hrvatske smatra da medijsku pismenost tre-
ba znacajnije ukljuciti u skolske kurikulume. Mislim da je neophodno potrebno
poznavanje mehanizama utjecaja medija na osobe pojedinacno i na drustvo u
cjelini. Od algoritama, ve¢ spomenutih dezinformacija, drustvenih mreza koje
su pune raznih influencere i drugih gurua do raznih vrsta umjetne inteligencije

61



i na koncu do pojma singularnosti. Danas je skoro sve postalo ,,obojeno” raznim
sustavima umjetne inteligencije (U ili engl. Al - artificial intelligence), pa ima-
mo sveprisutne: Google prevoditelj, ChatGPT, Al lije¢nik, Al znanstveni rad, Al
roditelj, Al pedagog, Al teolog, Al svecenik?! Zbog toga je jako, jako vazno uciti
i poticati mlade na ve¢ spomenuto kriticko misljenje o svemu, na ¢itanje ,,papir-
natih” knjiga, te na promisljanje i razgovor o procitanom.

S obzirom na to da mediji utjecu na osobni i drustveni zZivot ljudi, na koji
nacin bi digitalni svijet mogao obogatiti evangelizaciju danas i pomoc¢i mla-
dima navijestiti Krista svojoj generaciji?

Mislim da ima dosta digitalnih sadrzaja i u nasoj zemlji i u svijetu koji mogu
pomo¢i mladima navijestiti Krista svojoj generaciji. Tu prije svega mislim na ra-
zne vjerske portale i mobilne aplikacije koje, pored toga $to donose vijesti iz Zivota
Crkve, takoder imaju zanimljive clanke, podcaste, prijenose sv. misa, koncerte kao
i zanimljiva svjedocanstva ... Dosta mladih ve¢ i koristi ta sredstava, znam i neke
kojima je to pomoglo u pronalazenju vjere ili svog zvanja (redovnickog ili svece-
nic¢kog). Ovdje je dobro napomenuti da trebamo paziti i na to da imamo vremena
za osobni susret s Gospodinom u tiini i samoci bez mobitela i bez interneta.

Za kraj, Sto biste porucili mladim teolozima i katehetama danas koji se
unato¢ krizama u drustvu Zele posvetiti radu s mladima unutar Katolicke Cr-
kve?

Zadnje vrijeme Cesto govorim, i u to sam uvjerena, da ¢e mladi teolozi i ka-
tehete imati vaznu ulogu u budu¢nosti naseg pluralistickog svijeta. U mnostvu
ponuda i svega dozvoljenog svi smo u opasnosti da izgubimo jasnocu i sigur-
nost $to je ispravno, $to su istinske vrednote. Trebat ¢emo se zajedno zauzimati
za o¢uvanje dostojanstva ¢ovjeka, stvorenog na sliku Bozju. Covjeka stvorenog
kao musko i Zensko. Trebati ¢emo znati obrazloziti vrijednost ranjivosti ¢ovjeka
nasuprot nastojanju tehnoloskog poboljsanja covjeka pod svaku cijenu. Trebat
¢emo znati obrazloziti i svjedociti vrijednost Kristova kriza i patnje i u nasim Zi-
votima. Trebat ¢emo znati i obrazloziti razlog nade i vjere koja je u nama: Ljubav
Bozja i zivot vjecni za kojim svi ¢eznu, samo neki na pogresan nacin (transhuma-
nizam i posthumanizam). Dakle, trebamo dobro poznavati i voljeti svoju vjeru,
uciti o njoj, hrabro se boriti za nju i svjedoditi. Snagu za to nalazimo u postu,
molitvi i milostinji. U tome ¢e nam sigurno pomo¢i Gospodin, njegova Majka,
andeli i sveci.
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JA SAM VRATA

Zara Corié

Covjek svakodnevno bezbroj puta prijede preko praga. Najéescée u zurbi i bez
razmisljanja, no dogodi se ponekad da na pragu i pred vratima zastane. Cini se da
suvremeni ¢ovjek zastaje pred vratima najcesce iz straha. Strah ga obuzima pred
vratima $efa na poslu, profesora na fakultetu, ureda u banci, ¢ak se i dijete nade
u strahu pred roditeljskim vratima... tada ¢ovjek uvida veli¢inu vrata. Ona mogu
izolirati ljude jedne od drugih, mogu radati strah i nelagodu, no mogu i pozivati
na susret. Upravo je prag mjesto na kojemu docekujemo dragog prijatelja, vrata
zatvaramo da bismo se s bliznjim mogli susresti bez buke i smetnji vanjskog svi-
jeta: vrata mogu biti mjesto radosti i nade.

Postoje pak vrata koja izazivaju i strah i nadu, koja ¢ovjeka pozivaju da pro-
laze¢i kroz njih ostavi sve $to ga sputava vani i susretne se sa svojim Stvoriteljem.
Crkvena se vrata uzdizu kao veli¢anstven portal u potpuno novi svijet, bila ona
malena i neugledna, bila velika i blistava. Ona se time pokazuju kao najposebnija
granica koju ¢ovjek poznaje te se Cesto na ovo zaboravi, ali R. Guardini podsjeca:
»pazi jedanput kada prolazi$, nehotice podignes glavu i o¢i. Pogled ti se dize uvis
i radiri u prostor, prsa ti se nadmu, a dusa ti se rastvori” ' U tijeku je jubilejska
godina i na njezin je spomen gotovo svakome prva asocijacija prolaz kroz sveta
vrata. Otvarajuci jubilejsku godinu razbija se zid koji je cuvao sveta vrata te papa

19 R. Guardini, Sveti znakovi, Verbum, Split, 2015., str. 25.
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Nacrtala Iva Jakeli¢

prvi kroz njih prolazi i svojim primjerom poziva svakoga vjernika da ucini isto,
da prode kroz vrata koja simboliziraju Krista, koja se Kristom zovu. Vrata tako
postaju simbolom svakog jubileja.

Vaznost vrata koja se ocituje u dogadaju jubilejske godine, ali i u svakome
prelasku preko crkvenih vrata, ima svoje utemeljenje u Pismu u kojemu se motiv
vrata nalazi na viSe mjesta i u razli¢itim kontekstima. Ve¢ ga nalazimo u Starom
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zavjetu: u Post 6, u izvjestaju o gradnji korablje, vrata su motiv odvajanja: oni
koji pripadaju Noinoj obitelji i parovi svih Zivotinja jedini su koji smiju prijeci
preko vrata korablje i tako se spasiti. U Post 19, 1-14 vrata se pojavljuju kao mo-
tiv po kojemu se fizicki razdvajaju dobro i zlo; dok su u Izl 12 vrata sredstvo po
kojemu ¢e se prepoznati vjerni, tj. oni koji ¢e biti liSeni smrti prvorodenaca. Za
simboliku jubilejskih svetih vrata i crkvenih vrata posebno je vazna novozavjetna
simbolika. Najvazniji je tekst iz Ivanova evandelja gdje Krist sam za sebe kaze da
je onvrata Ocu (usp. Iv 10,9). Osim toga, motiv vrata nalazimo i u sinoptika: kod
Mateja Isus poziva na ulazenje kroz uska vrata (usp. Mt 7, 13-14) te se motiv vrata
pojavljuje i u prispodobi o djevicama i zaruc¢niku (usp. Mt 25, 10-12); kod Luke
nalazimo sli¢no: Borite se da udete na uska vrata jer mnogi Ce, velim vam, traziti
da udu, ali neée mo¢i! (Lk 13, 24; usp. Lk 13, 22-25). T u poslanicama se i Otkrive-
nju na nekoliko mjesta daje nac¢i motiv vrata: 1 Kor 16,9; 2 Kor 2, 12; Otk 3, 8.20.

Ulazi u crkve cesto su u proslosti bili bogato ureseni, prepuni simbolike u
likovima koje su prikazivali. Kada prikazuju dogadaje i likove iz povijesti spase-
nja, uredena kao biblija pauperum, ve¢ veli¢cinom i ljepotom umjetnickog izraza
i ,pricom” koju pri¢aju pripremaju covjeka na spasonosni prelazak, na susret sa
svetim koje ona skrivaju i ¢uvaju. No, vrata su i simbol sam: imaju ulogu biti
simbol Krista koji sam za sebe kaze: Ja sam vrata. Kroza me tko ude, spasit Ce se.
(Iv 10,9). Vratima Krist ¢ovjeka zove da se priblizi i da ude u zajednistvo s Ocem.
Ona nas podsjecaju na to da je Krist mukom i smréu na krizu otvorio svima vrata
Ocu. Stoga su vrata ,,dragocjeni dio svetoga zdanja. Ona su viSe od mjesta. Ona,
zajedno s pragom i predvorjem, oprostoruju nase iskustvo straha, nedostojnosti,
malenosti; ne potiskuju takve osjecaje nego ih ozdravljaju zovom Bozje ljubavi,
objavljene i darovane u Kristu..."” Na vratima covjek osje¢a da ponovno ima
priliku vratiti se Ocu. Na tome mjestu donosi odluku hoce li tu priliku iskoristiti
ili ne, te kako ¢e nastaviti zZivjeti. Tu se u njemu budi svijest da prijelaz preko
toga praga znaci viSe nego bilo koji drugi; tu covjek zna da mu ta vrata nisu
tako lijepa i grandiozna samo zbog svoje ljepote i veli¢ine, ve¢ zbog toga $to ona
oznacavaju prijelaz iz jednog nacina postojanja u drugi, zbog toga sto oznacavaju
temeljitu promjenu i nju izazivaju.''' ,Prijeci preko obrednog praga znaci u¢i u
dramati¢no i rizi¢no iskustvo raslojavanja, dekonstrukcije, ponistenja, ali i u po-
eti¢no iskustvo ponovnoga stvaranja, pristupa svetoj zbilji i ozbiljenja vlastitog

10 A, Crnéevi¢, Uvod, Zivo vrelo. Vrata i iskustvo praga, XXXII (2015), str. 1.
11 Usp. A. Crncevi¢, Pred vratima susreta. O simbolizmu vrata i praga u liturgijskoj arhitekturi.
Zivo vrelo. Vrata i iskustvo praga, XXXII (2015), str. 8-12.

67



iskustva jastva u novoj, visoj i potpunijoj formi postojanja obasjanoj svetim.!*”

Tako, ¢ovjekovo iskustvo svetoga koje ga ¢eka u crkvi, u liturgiji, zapocinje ve¢
pred crkvom i prelaskom preko crkvenoga praga. Na vratima ¢ovjek moze cuti da
je pozvan ostaviti vani sve ono $to ga ometa u susretu sa Svetim; sama vrata kao
da mu govore: ,,Ostavi vani sve §to ne spada unutra: misli, zelje, brige, radoznalo-
sti, ispraznosti. Sve $to nije posveceno ostavi vani, oCisti se, u svetinju ulazig."*”

Vidimo danas da tu dimenziju ¢ovjek sve viSe zanemaruje. Suvremena crkve-
na vrata kao da covjeku vie ne predstavljaju izazov. Izazov da primijeti drugu
stvarnost, i da se, njome potaknut, promijeni. Kao da je suvremeni covjek u stra-
hu od straha koji ta vrata izazivaju, ne uvidajuci da je rije¢ o spasonosnom strahu.
»Kao da osjecaj vjere viSe nema hrabrosti na nadvratnike crkvenih vrata urezati
rijeci koje pozivaju na poniznost pred uzviSenoscu Otajstva u koje se stupa: Te-
ribilis est locus iste, hic domus Dei est et porta caeli (‘Strasno je mjesto ovo, ovo je
Bozji dom i vrata nebeska..."'*” Primjer vrata u tome razmisljanju samo je jedan
od bezbroj takvih koji ukazuju na duboku promjenu u suvremenome covjeku
koji gotovo kao da se boji osjecati i razmisljati. Covjek danas gradi nebodere
koji se nadvisuju i nad najvise crkve, koji su ¢uda arhitekture. No, takva zdanja
ne poznaju ljepotu - ¢ovjek ju vise ne zna ili ne Zeli iskazati u strahu od sama
sebe i onoga $to se u njemu krije. Ostaju mu ipak ,,stare” crkve i njihovi portali i
vrata koje mu svojim primjerom mogu opet u pamet dozvati tko je on, ono $to je
u njemu i tko moze biti u spasonosnom susretu s Onime tko ga u svetistu ceka.
Potrebno je neprestano buditi osjetljivost za znacenje simbola koji nas okruzuju i
na taj nacin vratiti covjeku dostojanstvo kao onome tko jedini to znacenje moze
otkriti i tako, priblizavajuci se Istini, postati jo$ viSe covjekom te nam ,kao trajna
zadaca nama ostaje da budemo sli¢ni svetim vratima, da budemo laksi pristup
Bogu, otvoreni za dobro, ne dopustajuci da u nama prevlada zlo.'>”

112 1, Zizi¢. Korak u sveto. Preobrazbena snaga obreda, Zivo vrelo. Vrata i iskustvo praga, XXXII

(2015), str. 2.
13 R. Guardini, Sveti znakovi, Verbum, Split, 2015, str. 25.
114" A. Crnéevié, Pred vratima susreta. O simbolizmu vrata i praga u liturgijskoj arhitekturi Zivo
vrelo. Vrata i iskustvo praga, XXXII (2015), str. 13.
1. Sagko, Liturgijski simbolicki govor, Glas koncila, Zagreb, 2005., str. 308.
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SVJETLO VJEROUCITELJA

S. Zala Nikoli¢

Vi ste svjetlost svijeta. Ne moZe se sakriti grad $to leZi na gori. Niti se uziZe
svjetiljka da se stavi pod posudu, nego na svijecnjak da svijetli svima u kudi. (Matej
5,14-15).

Kako li zgodna retka da opise veli¢inu poslanja vjeroucitelja — biti svijetlo u
svijetu! Dakako, ono se odnosi na sve kr§¢ane ,,zapaljene” ljubavlju prema Kristu,
ali zar se ne bismo mogli sloziti da su ipak vjeroucitelji oni koji su na poseban t;.
radikalan nacin pozvani ostvariti to otajstvo? Ako u ,zagradu” stavimo redov-
nistvo i svecenistvo kao unikatan nacin nasljedovanja Krista, lako ¢emo uociti
posebnost sluzbe vjeroucitelja u Crkvi, napose medu laicima. Naime, vjeroucitelj
je onaj koji je ,,na prvim linijama bojista™ on je Crkva u svijetu. To je osoba koja
je odlucila cijeli svoj Zivot, svoje osobno, ali i svoje javno i profesionalno djelo-
vanje posvetiti Navjestaju i to ¢ini kao ¢lan drustva, kao ,,inkognito navjestitel;j”.
Zbog te svoje dvostruke uloge moze doprijeti tamo gdje drugi ne mogu. Nije to
tek jedna sluzba, tj. vrsta posla koju covjek radi neko radno vrijeme, ve¢ trajni
poziv, predispozicija srca, koji izvire iz ¢eznje za Sirenjem Crkve Bozje. Naravno,
ima vjeroucitelja koji ne zive gorljivo, a svojim djelovanjem vi$e zamracuju, nego
osvjetljuju lice Crkve, no, lo$ primjer ne umanjuje istinu da postoji ideal koji je
izvor svakog vjerouciteljskog poslanja, a za ideale se valja boriti i o njima govoriti.
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Kada djeluje u zajednistvu s Crkvom i navije$ta njezin nauk, vjeroucitelj to
¢ini imajuci odredeni udio u redovitom uciteljstvu Crkve, zajedno s papom i bi-
skupima te ostalim vjerovjesnicima te ¢ak i roditeljima. Kako bi vjerodostojno
mogao biti posrednikom vjere drugima, on se $koluje i trudi usvojiti cjeloviti
nauk Crkve te postize formalne akademske titule. Medutim, bududi da je biti vje-
roucitelj temeljno poziv, ono ,,prestize” fakultetsko obrazovanje i ukorjenjuje se u
dusi s prvim plamenom koji se pojavio u srcu zajedno s mislju: ,,Kako bih voljela/
volio ovo Blago podijeliti s drugima!” Tada je zapravo rodeno zvanje, a ostalo su
potom samo sredstva da ono lakse ,,procvjeta”. Drugim rijecima, istinskom zva-
nju prethodi duboko iskustvo vjere i odnosa s Bogom, a zvanje nutka osobu na
sve vece produbljivanje vjere. Tako vjera podupire zvanje, a zvanje vjeru. Vjerou-
citelj je tako temeljno osoba vjere koja preobrazava i oblikuje osobu da bude $to
sli¢nija Kristu - svijetlu svijeta. Osoba koja zivi s tom svijesti i nakanom, malo po
malo postaje slicna Onome koga promatra, postaje ono na §to je pozvana - Bozje
sredstvo i svijetlo u svijetu. No, mozemo se zapitati, kako su te dvije stvarnosti
povezane? Sto vezZe biti svjetlo i biti sredstvo i kakve to veze ima sa vjerouditelji-
ma? Uloga posrednistva.

Naime, i svjetiljka i vjeroucitelji nisu samima sebi svrha. Postojanje i uloga
svjetiljke podredena je potrebama onih koji se njome sluze jer svjetlo posreduje
sliku. Drugim rije¢ima, ono je sredstvo — sredstvo koje je dar od Boga da bismo
mogli ispravno vidjeti i vrednovati stvarnost. I dok je fizicko svjetlo posrednik
zemaljske stvarnosti, vjeroucitelj je, po Crkvenom nauku kojeg $iri, posrednik
Bozje stvarnosti. U mraku sve djeluje jednako - crno i bezli¢no, ne mogu razliko-
vati sigurno od opasnog ni ruzno od lijepog...Moj bliznji postaje stranac. Mrak
mi ne daje vidjeti drugoga. Sve postaje neki sum opasnog prizvuka. Od onog
»Mi~ koje mi jedino omogucuje svjetlo, prelazi se na usamljenog ,,Ja”, nesposob-
nog prepoznati i sebe i druge. Bez svijetla, zabijam se u namjestaj i predmete, a
samo uz teSku muku dolazim do odredista. Sve je strasno otezano. To takoder
vrijedi i za svijet u kojem nema svjetla vjere; za ljude koji Zive odbacujudi ili ne
poznajuci Boga. Takav zivot slican je dezorijentiranom hodu u mraku. Grijeh i
svjetski probitci povlace ga na sve strane pa je covjek kao rastrgan medu silama
koje ne zna vrednovati. Ono $to primjecuje je da mu dusa sve viSe krvari i da ga
neko ¢udno nezadovoljstvo obuzima i nagoni na ocaj. Sam si ne moze pomodi.
Cezne za ne¢im $to mu izmice kroz prste, ali svaki put iznova uvida da je umje-
sto Zivota zagrlio prazninu. Svijet ¢ezne za Kristovim svjetlom, svjetlom koje bi
osvijetlilo Osobu koja nas je stvorila i koja nas ljubi. Svjetlo vjere otkriva nam
Boga Oca kojemu pripadamo kao Njegova djeca. Ali kako imati svjetlo u vlasti-
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tom Zzivotu ako ga ne posjedujes i nisi mu izvor? Kako da njegovo svjetlo sine i
osvijetli nage putove? Prazan bunar i dalje ostaje prazan i onda kad bi htio biti
pun. Isus kaze da to ide preko drugih, tj. preko onih koji su Njegovi ucenici, onih
koji su Mu blizu. On, koji sebe naziva svjetlom, ¢ini da i drugi u dodiru s njime
postaju Njegovo svjetlo u svijetu. Kr§c¢ani, a posebno vjeroucitelji, svojim pri-
mjerom Zivota, svojom zauzetom ljubavi, svojom gorljivos¢u, svojim posredova-
njem Boga i vjere osvjetljuju ovaj svijet i ¢ine da sve dode u ispravnu perspektivu.
Dobri primjeri bude nadu u srcu, a raspr$uju strah. Tu nadu i sigurnost u srca
nam ulijevaju autenti¢ni svjedoci Boga. Svjetlo vjere osvjetljava putove te ¢ini da
vidimo Gospodina, osvjetljava nam druge koje sada vidimo kao bracu u Kristu,
a ne kao strance ili neprijatelje. Bogu je, zbog nekog ¢udesnog razloga, drago
imati svoje posrednike u svijetu. Mozda je to zato jer On Zeli da se ne spasavamo
kao pojedinci, nego kao zajednica, kao Crkva. A tko je onda taj koji bi trebao
svijetliti za druge? Prvenstveno se ovdje misli na sve kr§¢ane, ali i na one koji
imaju odredenu odgovornu ulogu, npr. roditelji u odnosu na djecu, poslodavci
u odnosu na zaposlenike itd. Ipak, u povijesti spasenja prisutne su uloge koje su
posebno namijenjene za odredene svrhe pa bi u tom kontekstu posebno mjesto
imali vjeroucitelji po mandatu koji su primili od Crkve. Time ne Zelimo umanyjiti
¢injenicu da je svaki istinski kr§¢anin (Citaj: svetac) svojevrsni vjeroucitelj.
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No, u redovitim prilikama vjeroucitelju je povjereno znanje koje nadilazi ono
prosjecnog vjernika i ono je nezaobilazno u odgoju i dijalogu s nekrS¢anima. Biti
vjeroucitelj znaci biti Bozje svjetlo u drustvu. To je nase poslanje i nasa primarna
svrha. Ono $to razlikuje vjeroucitelje od svih ostalih ucitelja jest sto je vjerouci-
telj prvenstveno svjedok vjere, a tek potom ucitelj i odgojitelj. On je onaj koji,
naslonjen na Isusove grudi, drugima moze govoriti o blagosti i dobroti Uciteljeva
srca. Zapravo, takav ucitelj, vise od rijeci, cijelim svojim bi¢em sjaji tu istinu. Kao
svjedok vjere, odgovara na potrebe duha svojih ucenika, kao ucitelj, njthovom
umu olaksava i usmjeruje stremljenje, a kao odgojitelj ¢ini da dusevne sposobno-
sti ucenika budu uravnotezene i skladne. Takva osoba postaje svjetionik u svijetu
jer cjelovito pristupa i odgaja sebe i one koji su joj povjereni od Crkve. Zbog tako
odgovorna poslanja, mora i posebno bdjeti i nastojati rasti u svojoj vjeri. Sto je
vjeroucitelj svetiji, viSe uzaren, to ¢e njegovo djelovanje biti plodnije. A u cemu se
ocituje taj plamen, ako ne u kreposnom zivotu? Papa Franjo u enciklici Gaudete
et exsultate govori kako su osobine koje posebno potrebne danas kao svjedo¢an-
stvo danasnjem svijetu: blagost, strpljivost i postojanost, zatim radost i smisao
za humor, odvaznost i Zar u zajedni$tvu s drugima te molitveni Zivot. Po papi, to
su klju¢ne stavke koje bi trebale opisivati kr§¢ane danas, stoga mozemo zaklju-
¢iti da je to ujedno i posebno pridrzano onima koji ¢e te kr§¢ane uciti o vjeri. U
danadnjem vremenu individualizma i ravnodu$nosti, upravo su gorljivi vjernici
vjeroucitelji koji odustaju odustati od ljepote vjere svjetlo preko kojeg Bog djeluje
i veliko blago Crkve.
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SRCE KOJE JE TOLIKO LJUBILO

Emanuela Matijaca

Ove godine, na svetkovinu Srca Isusova, hrvatski su biskupi posvetili hrvatski
narod Srcu Isusovu. Koja milost!

Poboznost Srcu Isusovu jedna je od popularnijih poboznosti u nasem narodu
i mozda Cete je, kao i ja neko¢, svrstati u kosaru poboznosti nasih baka zajedno
sa svetim Antom i molitvom krunice - simpati¢no mozda, ali nije to ozbiljna
poboznost. O, kakva varkal!

Poslusajmo $to to nase bake govore kada mole ,,zlatnu krunicu”: ,,Isuse blaga
i ponizna srca, ucini srce moje po srcu svome!”

U tome ce svatko prepoznati biblijski ulomak: ,,...ucite se od mene jer sam
krotka i ponizna srca..” (Mt 11,29) A teolog ¢e sigurno poskociti i odmah pri-
mijetiti da ova molitva stremi cilju ukupnog kr$¢aninova zivota - ,,pobozanstve-
njenju’: ,,ucini srce moje po srcu svome”. Na to, uostalom, cilja i sam Isus u ve¢
navedenom ulomku jer u nastavku veli: ,,...i naci ¢ete spokoj dusama svojim.” Da,
spokoj — jer ,nemirno je srce nase dok se ne smiri u Njemu”.

Poboznost Srcu Isusovu, bar u nekom obliku, vitalna je svakome od nas. Jer,
ako se nazivam kr§¢aninom, znaci da nasljedujem Krista, da se moje srce trsi biti
nalik Njegovom. Treba se, dakle, ,uciti od Njega” i upoznati Njegovo srce, a ono
nam kuca u rije¢ima Svetog Pisma.
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Sveto Pismo govori o Bogu strpljiva i vjerna srca, Bogu koji toliko ljubi svoje
sinove da silazi medu njih da bi uzivao njihovo drustvo - na zemlji i u vjecnosti.
Postavsi ¢ovjekom, rado je boravio medu ljudima, volio ih, poucavao i lijecio.
Evandelja toliko govore o Isusovoj ljubavi i brizi za ljude! Obilaze¢i gradove i sela,
nije samo propovijedao Bozju ljubav, nego ju je i provodio u djelo ,lijececi svaku
bolest i svaku nemo¢.” (Mt 9,35) Pa i kada se povlacdio u osamu narod bi nekada
dohrlio gdje je on, trazeci utjehu i lijek, a on vise puta ,yvidje silan svijet, sazali
mu se nad njim te izlijeci njegove bolesnike.” (Mt 14,14) Dolazili su mu gubavi,
slijepi, hromi, kljasti,... a on bi se nad svakom boli ganuo (Mk 1,41; Mt 20,34; Lk
17,13).

Bog je u srcu Isusa Krista pokazao svoju ranjivost: ,Kad izide, vidje silan svi-
jet i sazali mu se jer bijahu kao ovce bez pastira pa ih stane poucavati u mnogo-
¢emu.” (Mk 6,34)

Ne smijesi li ti se srce kada zamisljas Boga koji kao ¢ovjek hoda medu svojim
stvorenjem, dan i no¢ lije¢i rane i boli svake vrste, voli svoja ljubljena stvorenja,
koja su tako siromasna i tako Njega potrebna te vise o svakoj Njegovoj rijeci (usp.
Lk, 19,48) i vazda k njemu hrle (usp. Mt, 4,25; Lk, 21,38; Mt, 14,13 i dr.) jer ne
znaju kome drugome da idu (usp. Iv 6,68)? S pravom istocne Crkve blagdan Srca
Isusova zovu blagdanom ,,Krista Covjekoljupca’”

Na§ Bog kao da ne moze odoljeti svojoj ljubavi prema ¢ovjeku! Sto smo mi
jadniji i siromasniji, $to smo vrjedniji prijezira, to smo u Njegovim o¢ima vrjed-
niji milosrda i potrebniji posebne brige i ljubavi.

Bez ustrucavanja - dapace, s velikom ljubavlju i Zarom - siSao je u najdublje
nase siromastvo, ondje gdje nas je najvise sram. Zakoracio je u onaj vrt gdje smo
Ga odbili i tako sebe odveli putem propasti. Drvo smrti pretvorio je u drvo Zivota.

Isus nas je pricama poucio o svome srcu, Bozjem srcu. To je srce milosrdnog
oca (Lk 15,11 ss.), srce briznog Samarijanca (Lk 10,29-37) i dobrog pastira (Lk
15,3-7). Bog je i pokazao svoje ganuce, dopustio je da vidimo Njegove suze (Iv
11,35). No sve to nije bilo dovoljno. Odlucio je dokraja ogoliti svoje srce, dopusti-
ti da ga dotaknemo (usp. Iv 20,27) pa i probodemo (Iv 19,34). ,Gle ovo Srce, koje
je toliko ljubilo ljude, te se posve iscrpilo i unistilo da im dokaze svoju ljubav”
(Isus u videnju sv. Marije Margarete Alacoque).

Zato prikaz Srca Isusova (prema Isusovom objasnjenju sv. Mariji Margareti)
uvijek ima tri znaka Muke: kriz, ranu i trnovu krunu. To srce, vatreno od ljubavi,
najrjecitije je izreklo svoju ljubav podnijev$i Muku i smrt na krizu - da nijedno
Njegovo dijete ne sumnja da je ljubljeno.
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Kad bismo svoje zivote posvetili samo upoznavanju Srca koje nas je stvorilo
i brine za nas, kad bismo sve snage usmjerili samo na jedan cilj: da ga nau¢imo
ljubiti i nasljedovati, Zivoti nam ne bi bili promaseni. Sv. Marija Margareta klice:
»Ah, kako je slatko umrijeti nakon $to se postojano gajila poboznost Srcu onoga
koji ¢e vas suditi!”

Zastani! U Isusovom pogledu i rije¢ima poslusaj otkucaje toga Srca - i s to-
bom je kao s mladi¢em iz evandelja:

»Isus ga nato pogleda, zavoli ga i rekne mu: »Jedno ti nedostaje! Idi i Sto
imas$, prodaj i podaj siromasima pa ¢e§ imati blago na nebu. A onda dodi i idi za
mnom.«” (Mk 10,21)

I ne boj se odgovoriti, jer On se ne da nadmasiti u velikodusnosti.

»Dok je jo$ bio daleko, njegov ga otac ugleda, ganu se, potrca, pade mu oko
vrata i izljubi ga” (Lk 15,20)
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SVJEDOCANSTVO
JOSKA HRVATICA

GDJE JE LJUBAV, PRIJATELJSTVO
ONDJE JEI BOG

U ranoj mladosti sanjam o uspjehu u Zivotu, ali se gubim tréeci za svjetlima
ovoga svijeta. Zivim Zivot pod maskama; sve znam, ali ne Zivim autenti¢no. Ra-
zocaran u taj zivot, u ljude i u sebe samoga, sve se vide zatvaram u sebe i gubim
svaku nadu. Nakon nekoliko godina lutanja, samoce i nerealnog pogleda na zivot
ulazim u zajednicu Cenacolo. Tamo me docekuju neki novi ljudi, moji buduci
prijatelji. No, ja nemam dobra iskustva s ljudima - ta svi su me napustili. Ali dru-
goga izbora nemam. Pozitivan znak: svi su vedri, nasmijani, sa sjajem u o¢ima i
velikom Zeljom da mi pomognu. Za pocetak dovoljno.

Na samom pocetku, sve moje fizicke, mentalne, a iznad svega duhovne bor-
be bile su nepodnosljive, ali zivi Bog prisutan u Euharistiji i u ¢ovjeku bio mi je
tako bliz. Mnogo sam trpio. Bila je to nezamislivo velika bol koju malo pomalo
uz pomo¢ drugih momaka uspijevam izdrzati. Dan po dan prolazi i tako prvih
nekoliko mjeseci molitva i rad proc¢is¢avaju mi um, tijelo, srce. Na jednoj psihofi-
zickoj razini polako ve¢ dolazim k sebi, ali moja nutrina je i dalje, da tako kazem
trula, tj. i dalje sam duboko u sebi lazan. Sam sebe uvjeravam kako nema potrebe
da radim na sebi jer nemam nekih velikih problema, ali suzivot s drugima mi
jasno daje do znanja tko sam: jedan obican lazov, nezreo djecak u tijelu odraslog
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muskarca koji misli samo na sebe i svoju ugodu; lijen i neodgovoran, prekriven
maskama. Postaje mi jasno da se trebam mijenjati. Ali kako? Imam ogroman
strah od nepoznatog. Nemam povjerenja. Sto ako me opet prevare?

Ohrabren, u meni se prelama i odlu¢no, iz dubine duse vapijem Bogu pred
Euharistijom: ,,Boze moj, pomozi mi da se promijenim! Zelim biti istinit i slo-
bodan! Ne zelim vide biti lazan; Zelim novi zZivot! Od tog trenutka neprestano
ponavljam te rijeci u sebi i vapijem: ,,Boze pomozi mi da se promijenim!” To
postaje moja neprestana teznja, moj svakodnevni imperativ: ne lagati, boriti se
i imati povjerenja u druge i biti ¢ovjek od povjerenja. Tako zapocinje moj hod
prema svjetlu. Ulazim u borbu sa samim sobom, najveci izazov mog Zivota jest
borba sa ,starim Joskom” Bivao sam cesto obeshrabren i padao te pomisljao da
odustanem. No moji padovi vise nisu bili isti. Sada padam kao borac koji tezi k
istini i slobodi. A sloboda je u meni Zivlja nego ikad i ne dopusta mi da se zatvo-
rim u svoj pad i u negativhu misao. Vise se ne valjam u svom padu, ve¢ odgo-
vorno priznajem pogresku, trazim pomoc¢ i idem dalje. Ponavljam: velika mi je

80



pomoc $to se svaki dan odri¢em lazi i grlim istinu. I tako je poceo ozdravljati moj
nutarnji svijet. Pocela je ulaziti svjetlost u moju nutrinu i s vremenom se u meni
nastanjivala. Bio sam uvjeren da je ta svjetlost proizvod moje borbe i truda, da
je ona moja, da pripada meni. No s vremenom mi je bilo sve jasnije da nije bas
tako. Vidim, osje¢am i znam da ta svjetlost ima svoje ime i svoj izvor. Jedna od
prvih zraka svjetlosti u mojemu Zzivotu, uz samu Istinu, bila je i svjetlost pravog
prijateljstva.

Jos kao djecak, pa i u ranoj mladosti, imao sam u srcu veliku Zelju imati prija-
telje i biti prijatelj. Nisam znao kako to posti¢i. Bio sam uvjeren da to dolazi samo
od sebe no, i tu sam se prevario. Po nekim svjetovnim mjerilima moglo se re¢i da
sam bio dobar prijatelj, dobar ¢ovjek, ali nikada do kraja vjeran, §to nisam sma-
trao pogre$nim jer — kao $to znamo - svijet nas uci da ne treba biti previse dobar.
U Zajednici upoznajem jednu novu dimenziju odnosa, meni do tada nepoznatu.
Otkrivam $to je zapravo prijateljstvo, tko je prijatelj i kako ulaziti u odnos, kako
graditi odnose. Govorili su mi: ,Istinsko prijateljstvo mora$ izgradivati. Trebas
biti istinit, ulaziti u jasnije odnose i pricati o sebi, tj. 0 onome sto tebe mudi, $to
na sebi treba$ mijenjati, a ne $to bi na drugima mijenjao.” Savjetovali su mi da
razgovaram s drugima, ali ne o proslosti i ne o drugima. Pitao sam se: pa kako
je to moguce? Ako ne pricam o proslosti i o drugima, o ¢emu ¢u onda pricati?!
»O sebi!”, ,,Pricaj o sebi!” I tako sam krenuo u izgradnju zdravih odnosa, tako
$§to sam poceo pricati o sebi, a ne o drugima. Na taj sam nacin prestao trovati i
sebe i druge raznim govorkanjima, ogovaranjima i beskorisnim komentiranjima
tudih Zivota te sam nakon kratkog vremena osjecao veliko rasterec¢enje. Divnog
li dara Bozjeg! Dobio sam milost da kroz odnos s drugima bolje upoznam sebe,
da ¢ovjeka gledam drugim oc¢ima, da jasno prepoznam ono lijepo u ¢ovjeku ali i
ono na ¢emu treba raditi. U¢i u odnos kroz golu istinu i tako rasti, Cesto je puta
bilo bolno. I dan-danas je bolno ako nije protkano ljubavlju. Cilj nije drugome
ukazati na pogresku, ispraviti ga, re¢i mu istinu, ve¢ biti prijatelj. Sve to lijepo
zvudi, ali zahtjeva ogroman napor. U svakodnevici prolazim velike ku$nje na tom
podrugdju jer lakse je i¢i linijom manjeg otpora, postaviti sebe na neki pijedestal
i diviti se kako sam ve¢ dosta toga napravio. No bit svega ovoga je ustrajati do
kraja u Istini, koja nije moja ve¢ je Istina koja ima svoje ime. Biti u Istini i biti
postojan poziv je koji je povjeren svakom covjeku, pa tako i meni. U tome mi
uvelike pomazu prijatelji koji se silovito probijaju na svjetlo, koji se ne skrivaju u
tami te mi na taj nacin i svojim Zivim svjedoc¢anstvom osvjetljuju put i pokazuju
da postoji prijatelj s velikim P, koji je temelj svakog pravog istinskog prijateljstva,
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koji izvodi na slobodu i koji zivi i djeluje u srcima mojih prijatelja, a ime mu je
Isus Krist. I tako susrecem Prijatelja, Zivog Boga nastanjenog u covjeku. U tim
me odnosima istina gura prema ¢ovjeku, a ¢ovjek me vraca k Bogu koji je sama
Istina. Vracam se Bogu jer mi treba pomo¢, jer mi je tesko. Tesko mi je oprastati;
tesko mi je prihvatiti Prijatelja — Boga moga koji mi govori: ljubi bliznjega svoga;
budi prijatelj svima pa i neprijateljima! Tesko mi je to prihvatiti, ali moje srce koje
tezi istini i slobodi prima tu prijateljsku i spasenjsku Istinu te me tako Bog, uvi-
jek ¢udesno, po svojoj milosti vraca svakom covjeku. Ta spoznaja Bozje velic¢ine
i moje slabosti koja u suradnji s njim postaje plodonosna, pomaze mi da uvijek
radim na sebi i tako u svom Zivotu svakodnevno otkrivam zivoga Boga. Vrlo re-
alno i vrlo konkretno, opipljivo. Ja, koji sam izgubio nadu u prijateljstvo i vjeru
u ljudsku dobrotu, nalazim prijatelja u Bogu koji grli kriz iz ljubavi prema Ocu i
prema covjeku — prema meni. U Zajednici Cenacolo nalazim i prijatelja ¢ovjeka
koji ne uzmice pred krizem, ve¢ ga snazno grli. Grli ga jer Zeli voljeti, voljeti do
kraja i Boga i ¢ovjeka. Nema ljubavi bez kriza. ,Bol i trpljenje treba pretvoriti u
ljubav, a ljubav se rada u molitvi’, govorila je Majka Elvira.

Iskustveno, zivotom, konkretnom borbom za svjetlo, spoznajem da je ljubav
kriz i da bez kriza nema ljubavi. Kriz je dar. Istinska ljubav se otkriva u krizu, lju-
bav koja daje zivot za mene i za svakog ¢ovjeka. Molitva je kljuc za ljubav, a kriz
je dar ljubavi. Hvala Ti vjerni i neprocjenjivi Prijatelju $to nisi nikada odustao od
mene. Hvala Ti $to si dao zivot na krizu za prijatelje, i tako posvjedocio do kraja
$to je ljubav prijateljstva. Hvala Ti i §to si me strpljivo ¢ekao te me u trenutku
milosti istrgnuo iz ruku Neprijatelja, i¢upao iz ponora dna. Hvala Ti na daru
Majke Elvire i svih prijatelja i prijateljica koji su nesebi¢no dali i jo§ uvijek daju
SVE $§to su od Tebe primili. A sad je na meni red i teZim tome da i ja to isto ¢inim.
Zato uvijek iznova vapijem Tebi, vje¢ni Prijatelju, Boze moj: pomozi mi biti tvoj.

Tvoj prijatelj Josko
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SVJEDOCANSTVO
SESTRE ZELJKE PAPIC

Moje ime je sestra Zeljka Dapi¢ od Srca Isusova, imam 25 godina i pripadam
Druzbi sestara Sluzbenica Milosrda. Odrasla sam u Splitu tj. u kvartu koji se zove
Kamen, ali trenutno Zivim u Zrnovnici gdje je nasa kuca formacije za djevojke
koje su tek usle u samostan. Polozila sam prve zavjete 2023., a trenutno sam stu-
dentica prve godine Teolosko - katehetskog studija na nasem fakultetu.

Rodena sam u obitelji u kojoj sam odrastala uz primjer sebedarne ljubavi.
Moja najstarija sestra ubrzo nakon rodenja ostala je bez kisika te je zbog ostece-
nja mozga ostala nepokretna i potpuno ovisna o tudoj pomoci. Pored nje, ima
nas jos$ troje brace i sestara. Dok smo odrastali uz nju, vrlo smo brzo od roditelja
ucili kako sestru nahraniti, dati joj piti, Sto uciniti prilikom epilepticnog napa-
da ili, jednostavno, kada pozvati mamu kada mi ne mozemo pomo¢i. U ranom
djetinjstvu nisam propitkivala sestrinu bolest. Primje¢ivala sam to da je ona bez
obzira na bolest i nemo¢ gotovo uvijek s osmjehom nalicu... Bile smo jako dobre
prijateljice. Kao djevojcica jedva sam cekala doci kuci iz $kole i le¢i pored nje u
krevet. Ona je uvijek s istom rado$cu i$cekivala povratak brata, sestre i mene iz
$kole. No, kako sam odrastala, pocela sam razmisljati o smrti i pitati se $to kada
dode dan rastanka, $to kada moje sestre vise ne bude? Takoder sam razmisljala o
tome postoji li uopcée Bog i kakav On to mora biti kada jednima daje da od svog
zivota ucine §to god pozele, a drugima od pocetka uskrati sve. Smatrala sam da
je Bog vrlo nepravedan ako postoji, a tako ureduje stvarnost. U mojoj obitelji se
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o Njemu bas$ i nije govorilo. Nismo molili, a sve §to smo o vjeri mogli znati bilo
je sa zupnog vjeronauka. Kad god bih o tome razmisljala, nisam mogla prihvatiti
pomisao da smo stvoreni samo za ovaj svijet, da Zivimo nekoliko desetljeca i da
onda sve prestaje... Moralo je postojati nesto ili Netko tko je odgovor na bolest,
trpljenje i smrt. Morao je postojati smisao nasega postojanja, nesto §to nikada
nece prestati... Odgovore sam na ta pitanja pocela vrlo rano traziti. No kako
sam slabo poznavala kr§¢anstvo, pokusala sam na tu potrebu odgovoriti vlasti-
tim nastojanjem i ostaviti barem neki trag na zemlji. Tako sam u osnovnoj skoli
pocela trenirati nogomet s ciljem da zaigram u Prvoj hrvatskoj nogometnoj ligi
za zene. Uspjela sam. Uz redovite treninge i rad, sa 17 godina pocela sam treni-
rati s prvom ekipom i ¢inilo mi se da sam ostvarila ono $to sam htjela. Nisam
osjecala ispunjenje, ali sam ustrajala misle¢i da ¢e se nesto promijeniti budem
li sve vise napredovala. Takoder sam si postavljala i druge ciljeve. Zavrsila sam
kuharsku $kolu te sam jos u srednjoj $koli pocela raditi i nastojala stjecati sve vise
znanja. U meni je bio jasan stav da ne Zelim ni u ¢emu pristati na osrednjost. To
mi je i8lo jako dobro, ali i dalje nisam osjecala ispunjenje. Zapravo, praznina u
mome srcu bivala je sve veca... Udaljila sam se od svoje sestre. Toliko sam bila
predana svojim nastojanjima i traZenju smisla da ju, po povratku kuci, ne bih ni
pozdravila niti bih joj uputila koju rije¢ ili joj ponudila gutljaj vode - njoj koja me
uvijek cekala. Trazeci smisao, izgubila sam se. Tuga je prozela moje srce kad sam
shvatila do ¢ega sam dosla. Postalo mi je jasno da je okrenuti se sebi, a zaboraviti
one pored nas, najveci kradljivac srece i najgori izbor koji mozemo uciniti. Takav
zivot nisam htjela. Sva moja nastojanja nisu vodila nikamo i sve vise je raslo moje
nezadovoljstvo. Dovela sam se do zida i nisam viSe mogla tako Zivjeti, trebao se
nesto promijeniti. ..

Povukla sam se u sobu i po prvi sam put u zivotu u svom srcu zavapila
Bogu rijecima; ,,Boze, ja vise ne mogu! Ako ti postojis, predajem ti sebe, proslost,
ovo sada i svu budu¢nost. Ti upravljaj svime..” U tom trenutku susrela sam Boga
koji ne samo da postoji, ve¢ koji nosi samu ljubav u svom Srcu, u tom trenutku
osjetila sam da je Njegova prisutnost ispunjala ¢itav moj zivot iako ja toga nisam
bila svjesna. Shvatila sam da su upravo sva moja nastojanja i traganja za smislom
vodila k tom Srcu koje je ispunjenje svega onoga za ¢im sam tragala. To je Srce
onaj konacan cilj, Srce koje tako silno privlaci covjeka k sebi i budi u njemu ce-
znju da mu potpuno pripada... Nikome nisam govorila o tom iskustvu, ali taj
me je susret poceo mijenjati i to se nije moglo skriti. Od tog trenutka pocela sam
razumijevati ono $to do tada nisam poznavala. Pocela sam svakoga dana i¢i na
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svetu misu. Postala sam
svjesna da je taj isti Gos-
podin kojeg sam srela
jednako prisutan u ma-
loj bijeloj hostiji i da
je to nacin da ga opet
primim u svoje srce...
Osim zelje za odlaskom
na svetu misu, shvatila
sam i vrijednost drugih
sakramenata,  osobito
sakramenta pomirenja.
Takoder sam cesto pro-
vodila vrijeme na kla-
njanju pred Presvetim
Sakramentom, za koje
do te godine nisam ni
znala da postoji, a ka-
moli da imam tu milost
da je bas u mojoj zupi
imamo 24-satno klanja-
nje jednom u tjednu...
Paralelno s tim isku-
stvom javio se i poziv.
Pocela sam primjecivati ¢asne sestre iako do tada nisam ni$ta o njima znala. Sva-
ki put kad bih srela ¢asnu sestru, a u tom razdoblju sam ih ¢esto susretala, jedno-
stavno bi cijelo moje bice ostalo potreseno u pozitivnom smislu... Bile su tu pri-
sutne borbe i misli da nisam sposobna te da nisam prikladna za takav poziv. Ali,
tko zapravo jest? To je nezasluzeni dar i Gospodin nas u svojoj milosti vodi kako
bi ustrajali. Sestre, ¢ijem redu danas pripadam, bile su prisutne u mojoj zupi, ali
zbog obzira nisam skupila hrabrosti da im se obratim. Umjesto toga otisla sam na
drugi kraj Hrvatske na kamp za djevojke koje razmisljaju o pozivu. Gospodin se
pobrinuo da ondje naidem na sestru iz druge Druzbe koja mi je puno pomogla
u razlucivanju. Prethodno sam dala otkaz na poslu. Tada, u dobi od 18. godina,
imala sam jako dobar posao i nikome nije bilo jasno zasto to radim. U¢inila sam
to kako bih mogla oti¢i na taj kamp $to je znacilo da gubim i tu sigurnost, ali to
mi ionako nije bilo vazno jer ono $to je bilo u srcu bilo znatno vaznije. Po povrat-
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ku sam rekla svojim roditeljima da zelim postati ¢asna sestra. Ispocetka im je bilo
tesko prihvatiti, ali kako je vrijeme prolazilo vidjeli su radost koja je rasla u mom
srcu te su i oni prihvatili moj izbor...

Slijedio je jo$ jedan izbor - koji red izabrati? Jako sam voljela vrijeme provo-
diti u molitvi i razmi$ljala sam o klauzurnim redovima, a s druge strane nisam
mogla zamisliti Zivot bez sluzenja u svijetu. I$la sam vise puta u Zagreb kod se-
stara na iskustvo, ali svaki put kad bih dogla pricala sam o onim sestrama koje su
kod mene u zupi, a koje sam izdaleka promatrala. Shvatila sam da to nesto znaci.
Budu¢i dan nisam puno znala o nasoj utemeljiteljici sv. Mariji Krucifiksi, pocela
sam Citati o njoj i ono $to mi se najvise dojmilo je to da je ta sveta zena bila vrlo
odlu¢na, sa velikim sposobnostima i da se sva stavila u sluzbu drugima. Zeljela
sam nasljedovati njezin primjer, dati Zivot Gospodinu i staviti se u sluzbu mi-
losrdne Ljubavi... Nakon nekog vremena skupila sam hrabrosti i javila se sestri
odgovornoj za formaciju. Dogovorile smo dan kad bih dosla na iskustvo, nakon
¢ega sam dosla jo$ koji put te bez neke sigurnosti usla u kontemplativno-aktivnu
druzbu sestara Sluzbenica Milosrda. Gospodin je milo§¢u podrzao moj hod, a s
vremenom sam dobila sigurnost da sam na pravome putu. Nakon formacije koja
traje Cetiri godine i prve godine nakon privremenih zavjeta, trebalo je u razgovo-
ru s poglavarima izabrati apostolat prema kojem ¢u se usmjeriti. Kroz razdoblje
pocetne formacije ¢esto sam govorila o druga dva smjera, ali u mom je srcu bila
neizgovorena Zelja za katehetikom. Cesto sam razmisljala kako nitko nikada nije
spomenuo to da bih mogla biti na ovom fakultetu i da je to samim time iskljuce-
na opcija. Kada sam ila na razgovor s provincijalkom, bez obzira na takvo moje
misljenje izrekla sam Zelju koju nosim u srcu. Nakon tog razgovora sve su opcije
ostale otvorene... Slijedilo je vrijeme cekanja pa i borbe sa samom sobom dok
moje srce nije postalo slobodno da prihvatim bilo koji odgovor... Nakon nekog
vremena opet je uslijedio razgovor s provincijalkom i tada je rekla da me vidi na
ovom fakultetu na Teolo$ko-katehetskom smjeru. I upravo toga dana na svetoj
Misi svecenik je rekao da je spomendan sv. Anastazija — Stasa, zastitnika kateheta
splitsko-makarske nadbiskupije. To je bio onaj trenutak kada vidis kako Bog zna
$to nosimo u srcu i da se pobrine za sve ako mu ostavimo slobodu djelovanja i
raspolozivost srca...
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IN MEMORIAM: IZV. PROE. DR. SC. DON
MARIJO VOLAREVIC

Trag koji ne blijedi

U vrtlogu znanja i mudrosti koje smo imali ¢ast primiti od nasih profesora,
jedan glas najsnaznije odjekuje. Glas don Marija Volarevic¢a - glasan kad je tre-
balo braniti Istinu, blag kad je trebalo razumjeti, postojan i pravedan u svakom
trenutku. Njegove rijeci nisu bile samo predavanja, bile su Zivotne smjernice, a
njegova prisutnost nije bila samo profesorska - bila je ocinska, zastitnicka, ona
koja nas je hrabrila dok smo trazili svoje mjesto u svijetu. Ostavio je neizbrisivi

88



trag i jo$ uvijek zivi u srcima nas, tada mladih i pomalo plasljivih studenata, koji
smo uz njegovu ruku ucili kako ne skrenuti s puta Istine. U¢io nas je da znanje
nije samo zbroj procitanih stranica, ve¢ odgovornost koju nosimo. Da teologija
nije samo akademska disciplina, ve¢ poziv na Zivot u istini i pravdi, ¢ak i onda
kada to nije lako. Sada kada vise nije medu nama, vjerujemo da je pronasao ono
za ¢ime je uvijek tezio — mjesto gdje pravda ne mora biti izborena, gdje Istina ne
nailazi na prepreke, gdje dusa pronalazi smiraj koji joj je mozda bio uskracen u
ovom prolaznom svijetu. Mi koji ostajemo nosimo njegovu bastinu u sebi, svjesni
da se istinski ucitelji nikada ne gase — njihova svjetlost nastavlja sjati kroz one
koje su dotaknuli.

Hvala Vam, profesore.

Ana Maria Zura s generacijom 2019./2020.
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IN MEMORIAM: DOC. DR. SC. FRA
ZELJKO TOLIC

Fra Mate Saki(¢

Vrijeme ima svoje breme, a na tom bremenu su i mnoge uspomene koje treba
svesti na papir koji ostaje, verba volant - scripta manent, ponekad ¢e se medu
koricama otvoriti ta stranica sje¢anja. Ova stranica-dvije — idu prema dragom
profesoru, a prvo bratu franjevcu, nasem fra Zeljku Toli¢u. Fra Zeljko Toli¢ roden
je 2. travnja 1963. godine u Vinjanima od oca Vlade i majke Jele r. Santi¢. Osnov-
noskolsko obrazovanje stekao je u Vinjanima i Imotskom, nakon osmog razreda
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odlazi Franjevacku klasi¢nu gimnaziju u Sinju i franjevacko sjemeniste od 1978.
do 1982. godine. Franjevacki habit obukao je 11. srpnja 1982. godine na otoku
Visovcu, a prve redovnicke zavjete polaze godinu dana kasnije na Visovcu. Teo-
logiju je studirao u Makarskoj od 1983. do 1988. i Zagrebu od 1988. do 1989. gdje
jeidiplomirao 1989. godine. Sve¢ane redovnicke zavjete polozio je na svetkovinu
svetog oca Franje 4. listopada 1987. u Makarskoj. Sveti red dakonata primio je 25.
lipnja 1989. u Splitu, a prezbiterata 25. lipnja 1990. takoder u Splitu. Mladu misu
proslavio je u rodnim Vinjanima 8. srpnja 1990. godine. Od tada su fra Zeljku
bile povjerene sljedece sluzbe: u Splitu na Dobrom zupnik je in solidum od 1990.
do 1992. U Rimu je student crkvene povijesti od 1992. do 1999. Po povratku iz
Italije profesor u Franjevackoj klasi¢noj gimnaziji u Sinju od 1999. do 2003., a
istovremeno predaje i u Nadbiskupijskoj klasi¢noj gimnaziji ,,Don Frane Buli¢”
u Splitu i na Visokoj uciteljskoj skoli Sveucilista u Splitu. Vikar Provincije bio je
od 2001. do 2003. Godine 2003. postaje provincijalom Franjevacke provincije
Presvetog Otkupitelja, a koju vrs$i do 2012. godine. Po zavrsetku sluzbe pocinje
predavati na Katolickom bogoslovnom fakultetu Sveucilista u Splitu kao profesor
povijesti Crkve, a u meduvremenu vrsi sluzbu magistra franjevackih postulanata
u Imotskom te biva Zupnikom Zupe Presvetog Trojstva u Slivnu Imotskom.

Pisati o fra Zeljku nije bas lagan zadatak, posebno jer to trebas prenijeti gene-
racijama koje ga nisu poznavale, kojima nije predavao. Fra Zeljka je u predavanju
krasio izricaj, bogatstvo rje¢nika, kojim je veoma rado prenosio povijesne ¢inje-
nice o Crkvi i drustvu u kojem se nalazila tijekom mnogih povijesnih zbivanja.
Imao je kao rijetko koji profesor na Katolickom bogoslovnom fakultetu Sveucili-
$ta u Splitu svoju skriptu koju je marno pripremao za studente i svakoj sljedecoj
generaciji nije davao stare materijale, nego uvijek nove, obogacene nekim novim
informacija. Fra Zeljko je na predavanju ¢esto svra¢ao paznju na velika imena iz
franjevackog Reda, a koje je znao ispravno pohvaliti i pokuditi. Nije bio pristran
u iznoSenju ¢injenica, a informacije koje je davao bile su veoma jasne. Fusnote su
bile ispunjene nazivima, najvise talijanske povijesne literature. Vjerujem da je s
izradom skripte htio napraviti i knjigu posvec¢enu Povijesti Crkve ili iz Povijesti
Franjevackog Reda. Njegova posljednja knjiga bila je ,Isus iz Nazareta — Povi-
jesni vid”. U predavanju je fra Zeljko imao svoju pedagogiju, mogu je nazvati,
i franjevackom, a koja je bila jednostavna u pristupu svakom studentu, a tako
i u provodenju ispita. Bio je bliz studentima. Spreman i na Salu i na osmijeh.
Po rasporedu imao bi prve sate, a to je za njega znacilo prevaljivanje jutarnje,
jednosatne, voznje od Slivna do Splita. Rado je provodio vrijeme pauze u nasoj
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»kafeteriji” na fakultetu, medu studentima. Zadnje mjesece predavanja nekako je
,kolala” po hodniku vijest o bolesti koja ga je zahvatila, no fra Zeljko to nije tek
tako dao naslutiti svojim drzanjem. Poetkom nove akademske godine fra Zeljka
vi$e nismo vidali na fakultetu. Bio je na lije¢enju u Zagrebu, nadao se povratku
na Fakultet, a tako su i¢ekivali i studenti. Gospodin je pozvao naseg fra Zeljka
k sebi na sam Badnjak pred Isusov rodendan 2022. godine u 60. godini Zivota,
41. redovnistva i 33. svecenistva. Preselio se u krilo nebeskog Oca, nakon kratke
i teske bolesti — po Kristovoj rijeci: Dodite k meni svi koji ste izmoreni i optereceni
i ja ¢u vas odmoriti. (Mt 28,11). Danas s odmakom vremena Fakultet je i dalje
ziv i mjesto radosnog susreta medu bracom i sestrama u Kristu, kolegicama, ko-
legama i profesorima, a dolaze i nove generacije. Vjerujem s istim vrednotama.
Slovo i rijec¢ ¢esto su toliko slabi za izraziti svoj osjecaj i sje¢anje prema drugom.
Vjerujem da sam bar malo priblizio lik i djelo naseg dragog profesora, brata,
franjevca, fra Zeljka Toli¢a - studentu koji ga nije poznavao. Studentu koji se sad
mozda nalazi u ,kafeteriji” medu novom generacijom studenata. ,,Dok u bozi¢-
nom Djetetu spoznajemo Boga, budi se u nama ceznja za nebeskim dobrima.”
— Predslovlje Bozica
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